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RESUME

L'objectif général poursuivi par ce mémoire est de contribuer & approfondir la
compréhension des processus contemporains par lesquels certains usages du passé
sont mobilisés en fonction de représentations politiques du présent. Cette démarche
théorique aborde une série de discours, pratiques et représentations qui, cherchant a
doter les populations noires de la Colombie d’une place spécifique sur la scéne de
représentation du politique, font appel au phénomene historique du marronnage afin
de l'intégrer a la chaine de signifiés qui, aujourd'hui, donnent sens au nouveau sujet
politique Afro-colombien. Ainsi, a travers une perspective discursive d’interprétation
du social et du politique, cette recherche démontre que le phénoméne du marronnage
en Colombie est aujourd’hui articulé a une version narrative, linéaire et explicite de
I'histoire et de l'altérité des communautés noires, qui régit son usage acceptable et
énongable & I’intérieur de la scéne nationale de représentation du politique. Cette
version narrative trouve ses conditions de possibilité au sein du processus
d'ethnicisation déclenché au début des années 90. Le processus d'ethnicisation est
alors congu comme un événement discursif qui — a travers la circulation, la
dispersion et l'intervention d'un ensemble de rhétoriques, médiations, pratiques et
discours (pédagogie de Il'altérité) — suscite une (re) articulation conceptuelle et
politique de la « négritude » a l'intérieur des structures de 1'altérité en Colombie.

Mots-clés : Marronnage; Amérique latine; ethnicisation; Afro-colombiens; Analyse
du discours; représentation du politique; événement discoursif; articulation.



INTRODUCTION

« Le passé continue de nous parler. Simplement, il

I

ne s'adresse plus a nous comme un simple “passé
factuel, car notre relation a ce passé, comme celle
de l'enfant a sa mére, se situe déja “apres la
rupture”. Elle est toujours construite a travers le
récit, le mythe, la mémoire et l'imagination »

Stuart Hall'

La violence, qui surgit des déportations et du trafic des Africains et qui donna
lieu a la diaspora africaine, a déchainé du méme souffle des dynamiques sociales et
politiques en réaction aux ambivalences coloniales engendrées par la modernité
(Gilroy 2003 : 163). Il s'agit donc de dynamiques s'inscrivant dans les stratégies de
résistance, de réaffirmation et de reconstruction des subjectivités et des connaissances
des sujets qui ont émergé des expériences de I'esclavage, de I'exclusion et du racisme.

En ce sens, le marronnage constitue une référence de la plus haute importance.

Le terme marronnage renvoie aux esclaves qui fuyaient des fermes, des mines
et des plantations pour former leurs propres communautés (dénommées Palenques,
Cumbes ou Quilombos) ou des expressions sociales, culturelles, économiques et
politiques caractérisées par le syncrétisme d'éléments africains, euro-américaines et
autochtones ont été développées pendant toute la période coloniale. L'opinion
courante et la littérature scientifique dominante sur le sujet voient le marronnage
comme l'expression d'une résistance active contre l'esclavage, comme le seul acte

politique a la disposition des esclaves, comme la recherche de la réaffirmation de la

' Stuart Hall, « Identité culturelle et diaspora », In Hall, Stuart, Identités et cultures: Politiques des

Cultural Studies. pp.311-326. Paris : Editions Amsterdam, 2008a : 315.



condition humaine, voire comme une projection ontologique et épistémique des
peuples afro-descendants construite a partir du refus des rapports de domination.
D'ou la tentation de formuler quelques hypothéses: si le marronnage a été une
expression des luttes pour I'existence dans lesquelles les esclaves ont matérialisé leurs
efforts pour affirmer leur humanité et pour dépasser le monde colonial, pourra-t-il
étre possible d'envisager a travers le prisme de ce phénoméne historique de nouveaux
horizons de (ré)construction du pouvoir, de I'étre et du connaitre? Si le marronnage a
été longtemps une « catégorie pratique » désignant une multiplicité de situations, de
comportements et de personnages, peut-il étre appréhendé en tant que « catégorie
d'analyse » porteuse d'une valeur explicative et interprétative globale? De plus,
sachant que la littérature sur le sujet démontre que le marronnage dans le monde
ibéro-américain et dans les Caraibes fiit un phénomeéne généralisé au moins jusqu'au
XIXe siccle, peut-il €tre interprété comme un savoir-faire ou comme une compétence
sociale dont les populations noires contemporaines du continent disposent? Cette
expérience incite-t-elle ou mobilise-t-elle les luttes politiques et culturelles des
descendants d'esclaves aujourd'hui?... Sans aucun doute, la longue expérience du
marronnage mérite de se questionner sur ce qui reste du passé dans le vécu des
peuples et donc, sur ce que les peuples font du passé. Et pourtant, les enjeux qui
concernent la production de la mémoire, de 1'identité, de I'histoire et méme de 1'oubli
suggerent qu'un dialogue entre les expériences du passé et leurs représentations
contemporaines est loin d'étre une problématique simple. En paraphrasant Marx, nous
pourrions affirmer que les gens peuvent effectivement énoncer, dés le présent, une
lecture du pass€, mais seulement dans des conditions d'énonciation déterminées dont
ils ne sont pas les artisans®. Faire alors appel aujourdhui a l'expérience du

marronnage implique avant tout de se demander sous quelles conditions de possibilité

2 Nos faisons référence a la célébre proposition marxienne selon laquelle : « Les hommes font leur

propre histoire, mais ils ne la font pas arbitrairement, dans les conditions choisies par eux, mais
dans des conditions directement données et héritées du passé ». Voir, Carlos Marx, E! Dieciocho
Brumario de Luis Bonaparte, La Habana : Imprenta Nacional de Cuba, 1962 : 408.




procede cette évocation et dans quels termes se construit cette remémoration.

En questionnant les résonances contemporaines du marronnage dans 1'espace
sociopolitique colombienne, la problématique de ce mémoire vise donc, de maniere
générale, a contribuer et a approfondir la compréhension sur la maniére dont certains
usages du passé sont mobilisés en fonction de représentations politiques du présent.
Plus précisément, nous nous demandons comment l'expérience du marronnage,
pratiquée sur la longue durée par les communautés noires de la Colombie, est
aujourd’hui évoquée, mobilisée, instrumentalisée ou intégrée au sein de discours,
pratiques et représentations — toujours conjoncturels et contingents —, qui

configurent la scéne nationale de représentation du politique.

Or, parler de la contemporanéité politique de la Colombie implique de la
situer au sein des inflexions subies par I'Amérique latine depuis les années 90. Celles-
ci sont marquées par les crises économiques, politiques et institutionnelles, mais
aussi, par les processus de démocratisation ainsi que par 1'émergence de nouveaux
acteurs sociaux et politiques qui ont modifié sensiblement la morphologie de I'Etat
dans le continent, notamment a travers l’intégration du discours multiculturel et
ethnique au sein des structures institutionnelles du continent. La Colombie n'est pas

restée perméable a ces processus.

C'est pourquoi, nous argumenterons que le marronnage se trouve aujourd'hui
pris dans le maillage des nécessités politiques du présent et des représentations
construites du passé. L'idée aujourd'hui répandue et naturelle aux yeux de plusieurs
du marronnage, comme expérience historique qui intégre une « identité ethnique » et
une « mémoire collective » cohérente, explicite, linéaire et commune aux populations
noires est le résultat d'une construction politique récente. Dans le cas de la Colombie,

il s'agit d'un processus d'ethnicisation déclenché au début des années 90 impliquant




une (ré) articulation de la mémoire et de l'histoire « noires». Ce processus a

présupposé une remémoration particuliére de ce phénomeéne et donc, a impliqué des

effets sur la mani¢re dont l'histoire du marronnage est appropriée aujourd’hui en

Colombie. Ainsi, en estimant qu'un des aspects les plus importants de la théorie

politique est de montrer la « valeur » politique du discours® et, par 13, de complexifier

notre compréhension des agencements des phénomenes politiques, l'objectif de cette

recherche qualitative est de démontrer, a travers une perspective discursive

d’interprétation du social et du politique, que :

Le phénoméne du marronnage en Colombie est aujourd’hui articulé a une
version narrative4, linéaire et explicite de l'histoire et de l'altérité des
communautés noires-, qui régit son usage acceptable et énongable a 1’intérieur
de la scéne nationale de représentation du politiqueG. Cette version narrative
trouve ses conditions de possibilité7 au sein du processus d'ethnicisation
déclenché au début des années 90. Le processus d'ethnicisation est alors
congu comme un événement discursif8 qui — & travers la circulation, la
dispersion et l'intervention d'un ensemble de rhétoriques, médiations,
pratiques et discours (pédagogie de [laltérité 9) — suscite une (ré)
articulation'® conceptuelle et politique de la « négritude » a l'intérieur des
structures de I'altérité en Colombie' .
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En fonction de cet énoncé, nous exposerons brievement le plan de cette

argumentation.

Plan de I'argumentation

Le premier chapitre consistera en une analyse historique-théorique cherchant a
explorer le filigrane des ancrages et des densités contextuels dans lesquels le
phénomene du marronnage a émergg et s'est dispersé a travers le continent Américain
dés le XVI siecle. Cela implique donc, de rendre compte de la polysémie inhérente
aux termes qui désignent ce phénomene le long du continent américain ainsi que
d'aborder les différentes approches qui tentent de l'analyser. Cette analyse sera,
toutefois, circonscrite au cadre d’interprétation de la diaspora noire afin de
contribuer, d'une part, a 'intelligibilité¢ de leurs conditions de possibilité au sein de
processus plus larges et d'autre part, de nous appuyer sur quelques outils théoriques
pour adopter une position critique face a la littérature scientifique étudiant ce
phénomene. Finalement, en sachant que nous sommes principalement intéressés par
la fagon dont I'histoire du marronnage peut étre recréé, resignifiée ou ancrée au sein
de conjonctures et d'expériences concretes de la contemporanéité colombienne, dans
un exercice de politique comparée nous analyserons la maniére dont le marronnage et
le politique interagissent au sein de deux espaces sociopolitiques divergents :

I'Equateur et I'Haiti.

Dans un deuxiéme chapitre, nous viserons a présenter une vue d'ensemble du

marronnage en Colombie et par 13, & se questionner sur leurs résonances

Colombia ». In Grimson, Alejandro y Karina Bidaseca (Eds.), Hegemonia cultural y prdcticas de la
diferencia. pp. 147-164. Buenos Aires : CLACSO, 2013.




contemporaines. Nous évaluerons alors, & travers une cartographie historique du

marronnage, l'ampleur de ce phénomeéne dans la Colombie du XVlIe au XIXe siécle.
Cependant, a partir de ce constat, nous chercherons a mettre en évidence, dans une
deuxiéme section, comment San Basilio de Palenque, communauté marronne établie
en 1713, est devenue une référence incontournable du marronnage au début des
années 90 semblant monopoliser le registre mémoriel du parcours du marronnage en
Colombie. Nous argumenterons que ce positionnement a €été possible grice a
l'interaction et a la circulation des discours politiques et académiques qui coincident
avec l'irruption du discours ethnique dans la scéne nationale de représentation du
politique. Notre hypothése avance que les discours, les pratiques et les relations qui
intégrent le processus d'ethnicisation des populations noires, ont des effets sur la

compréhension du marronnage d'aujourd’hui.

En fonction de ces considérations préliminaires, dans un troisiéme chapitre,
nous structurerons un cadre théorique afin d'approfondir la compréhension des
relations qui s'amalgament entre le phénoméne du marronnage et le processus
d'ethnicisation des communautés noires en Colombie et, ainsi, délimiter leurs
dynamiques et leurs interactions sous-jacentes. Pour ce faire, nous chercherons, en
premier lieu, & circonscrire notre angle d'analyse issu d'une perspective discursive
d’interprétation du social et du politique et ensuite, & préciser et a articuler les
concepts et les catégories d'analyse qui cohabitent dans I'énoncé postulé au début de
cette introduction. A ce sujet, seront abordés les notions de représentation du
politique et de langue politique, développées par André Corten et Jean Pierre Faye,
ainsi que les catégories d'événement discursif et d'articulation, élaborées par Michel
Foucault et Stuart Hall. Nous chercherons ensuite a ébaucher une cartographie des
inflexions conjoncturelles qui configurent les socles de I'événement discursif ethnique
a I’échelle globale. Cette élaboration théorique nous conduira finalement a analyser

concrétement la conjoncture juridique et politique de lirruption ethnique de la
i ] q politiq p q



« communauté noire » mise en place par I'Article transitoire 55 de la Constitution de
1991 et l'ultérieure loi 70 de 1993 et par 1a méme, les processus de consolidation et de

constitution du sujet ethnique afro-colombien.

L'ensemble des ces analyses constitueront un échafaudage théorique
permettant de préciser la mani¢re dont le marronnage s'articule a une version
narrative ethnigue de mémoire et d'historicité du sujet Afro-colombien contemporain.
C'est dans cette démarche de recherche que nous argumenterons que 1’incursion de
I'événement discursif ethnique sur la scéne nationale de représentation du politique
implique une (ré) articulation de la mémoire et de l'histoire « noires » réglant l'usage
acceptable et €nongable du marronnage a l'intérieur des structures de l'altérité en
Colombie. Ainsi, lors du quatrieme chapitre, nous verrons comment la mise en
circulation et la mise en acceptabilité des énoncés qui configurent la version narrative
ethnigue est assurée par le déploiement d'une pédagogie de l'altérité, c'est-a-dire, par
la mise en jeu d'un ensemble de médiations, de technologies, de dynamiques et
d'interactions qui contribuent a 1'émergence du sujet ethnique Afro-colombien.
Cependant, nous insisterons sur le fait qu'il ne faut pas surdimensionner le pouvoir de
ces processus d'intervention et de production de ladite ethnicité puisque l'adoption,
I'intégration et l'intervention de ce discours au niveau des expériences locales des
communautés noires, sont plutét hétérogénes, discontinues, voire contradictoires. De
ce fait, nous mettrons en évidence comment un champ de convergence de relations
polémico-consensuelles' s'est ouvert a partir des interactions, des enchevétrements et
des entrechoquements qui s'établissent entre les registres mémoriaux des populations
locales et les registres de mémoire et d'historicité de la version narrative ethnique.
Cette analyse nous conduira, d'une part, & définir en détail les éléments configurant la

version narrative ethnigue qui régle la signifiance (attribuer un sens a) du

12" Ricardo Pefiafiel, Le réle politique des imaginaires sociaux : Quelques enjeux théoriques autour de
leur conceptualisation, Politique et société (27) : 99-128, 2008a : 113.




marronnage associé, a son tour, a l'image incarnée par San Basilio de Palenque.
D'autre part, ces parcours théoriques nous ameénerons & constater a quel point les
explorations ethnographiques mettent en évidence le caractére mobile, disloqué et
dispersé dans lequel agissent les grammaires mémorielles et associatives noires. En
conséquence, nous expliquerons comment ces travaux ethnographiques témoignent de
I’absence des signifiants Afrique, esclavage et marronnage, qui pourtant supportent
I'historicité ethnique du sujet afro-colombien, dans le parler ordinaire'® explicite des
populations noires enquétées dans des régions du Pacifique et de 1’Atlantique
colombiens. En paralléle, nous démontrerons, sur la base d'un matériel empirique'*,
que cette absence et ce silence, — notamment en ce qui conceme le marronnage —
est également palpable dans le parler ordinaire des habitants de la ville de San Basilo
de Palenque. Au-dela de l'apparent paradoxe qu'implique le constat du silence ou de
l'oubli du marronnage de la part des habitants de la ville paradigme du marronnage en
Colombie, nous chercherons a argumenter que si le marronnage subsiste en tant que
« compétence sociale », ce n'est pas tant dans l'explicite du parler ordinaire lui-
méme, que dans les dynamiques de configuration et de mobilité sociale déclenchées

par des situations de violence spécifiques a la contemporanéité colombienne.

3 André Corten, « Introduction ». In André Corten (Dir), La violence dans l'imaginaire latino-
américain. pp 19-49. Paris/Québec : Karthala/PUQ, 2009.

4 Constitué par un corpus d'entrevues pratiquées aux habitants de San Basilio de Palenque lors le
travail de terrain en 2012.



CHAPITRE 1

LA DIASPORA NOIRE :
LES MARRONNAGES ET LEURS ARTICULATIONS CONTEMPORAINES

« Les mythes concentrent et distillent, alors que
I'histoire disperse et décentre. Nos sociétés sont
composées non d'un mais de plusieurs peuples.
Leurs origines ne sont pas wuniques mais
diverses. Ceux a qui la terre appartenait a
l'origine ont péri depuis longtemps, décimés par
le travail et les maladies. La terre ne peut étre
“sacrée” parce qu'elle fut “violée” — elle
n'était pas vide, on la vida. Toute personne qui
Jut la originalement appartient aussi a un
ailleurs »

Stuart Hall'®

L'histoire partagée par les peuples noirs du continent américain est traversée
par une violence symbolique, épistémique et structurelle. Celle-ci, tant dans ses
formes explicites que dans ses formes voilées, s'integre et se constitue dans
I’« hétérogénéité » du fait colonial, c'est-a-dire, dans des processus qui entrainent la
différenciation/inégalité ethnoculturelle, 'exclusion, le racisme, 1’exploitation et la
subordination tant des populations noires que celles des autochtones. Il s'agit donc
d'un systéme hiérarchique d'exclusion basé sur la supériorité ethnique, cognitive et
morale blanche ainsi que sur la configuration de nouvelles identités sociales —

européenne, indigéne, noire, el S, — et géoculturelles — Europe, Asie, Afrique,

Stuart Hall, « Penser la diaspora: Chez-soi de loin» In Hall, Stuart, Identités et cultures :
Politiques des Cultural Studies. pp 327-348, Paris : Editions Amsterdam, 2008 : 332.

Pour une étude approfondie sur la complexité de la taxonomie sociale hispano-américaine du
XVlle siécle, voir Santiago Castro-Gémez, La Hybris del Punto Cero : Ciencia, raza e ilustracion
en la Nueva Granada (1750-1816), Bogota : Editorial Pontifica Universidad Javeriana, 2005 : 73-
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Amérique — qui ont, elles, subsumé des histoires vernaculaires discontinues et
hétérogenes sous le signe du négatif (Maldonado-Torres 2007; Quijano 2000). Plus
précisément, nous n'avons qu'a penser a la maniére dont les histoires, les langues, les
produits culturels, les mémoires et les identités des peuples asservis; Yoruba, Congo,
Bantou, Mandingue, Bancongo, Ashantis, etc., ont été dilués, homogénéisés et réduits

a la catégorie de Noir.

Dans cet ordre d'idées, le colonialisme ne référe qu'a la domination
administrative, juridique, politique, militaire et économique exercée par les
métropoles espagnoles, hollandaises, portugaises, francaises ou anglaises dans le
continent américain. Le colonialisme est aussi, et avant tout, un régime de véridiction
(Foucault 1979 : 189) objectivé par le biais de structures et pratiques disciplinaires
qui se traduisent, elles, en formes concréetes de subjectivité (Castro-Gomez 2005 : 53-
64; Fanon 2001 : 217). C'est pourquoi Stuart Hall affirme qu'il faut rejeter la fausse
distinction entre « la colonisation en tant que systeme de gouvernement, de pouvoir et
d’exploitation, et la colonisation en tant que systéme de savoir et de représentation »
(Hall 2008 : 366). Néanmoins, le caractére « hétérogéne» du fait colonial
ne dérive pas uniquement de la violence engendrée par l'intersectionnalité de formes
de domination/exploitation/représentation '’ , qui se sont imbriquées dans la

construction de la modernité et du capitalisme comme systéme historique. Le terme

80.

Né au sein du « black feminism », le concept d'infersectionnalité cherche fondamentalement a
dépasser les contraintes du féminisme hégémonisé par la perspective des femmes blanches de
classe moyenne en problématisant les interactions qui s'établissent entre « classe », «race » et
« genre ». Cependant, le concept s'est propagé dans d'autres réflexions théoriques — notamment en
ce qui concerne les cultural studies et les postcolonial studies — et dans un sens plus large, il
indique la relation de « co-constitution» des formes de domination culturelle, sexuelle,
épistémique, politique, économique, etc. visant a s’écarter des réductionnismes de certaines
analyses économicistes de la domination. Voir, & ce sujet, Patricia Purtschert et Katrin Meyer,
« Différences, pouvoir, capital : Réflexions critiques sur l'intersectionnalité » In Dorlin, Elsa (éd.),
Sexe, race, classe: Pour une épistémologie de la domination, pp 127-146, Paris: Presses
universitaires de France, 2009. Voir également, Bell Hooks, « Mujeres negras : Dar forma a la
teoria feminista » In Bell Hooks et al, Otras inapropiables : Feminismos desde las fronteras, pp
33-50, Madrid : Traficantes de suefios, 2004.
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doit nous renvoyer également a tous ces processus de production, invention,
resignification et recréation culturelle et identitaire des communautés imaginées
(Anderson, 1993) expérimentés par les peuples issus de la violence coloniale. Partout
et pendant plus que cinqg siécles ou le pouvoir colonial s'affirme, les sujets assujettis,
leurs communautés et leurs manifestations populaires ont proposé un éventail de
réponses a l'encontre de la violence de catégories, représentations et formes
d'exploitation imposées. C'est dans ce contexte de dislocation et de rupture violente
d'histoires et de sujets, mais aussi de dynamiques d'invention et de reconstruction du

lien social, que le phénomeéne du marronnage devient une figure allégorique.

Avant d'analyser le phénomeéne du marronnage et de faire un bilan de 1'éfat de
I'art des études et des recherches sur le sujet lui-méme, il importe d'insérer ce
phénoméne dans un cadre d’interprétation susceptible de contribuer a I’intelligibilité
de leurs conditions de possibilité'®. Pour ce faire, nous aborderons cette dimension a
travers la catégorie de diaspora noire, qui cherche a rendre compte du filigrane des
ancrages et des densités contextuels, dans lesquels les peuples issus de I'expérience de
la traite transatlantique et de 'esclavage ont été¢ immergés. Dans un deuxiéme temps,
nous aborderons la polysémie inhérente aux termes qui désignent le phénomeéne du
marronnage le long du continent américain, ainsi que les différentes approches qui
tentent de l'analyser. Finalement, lors d'une demniére section, nous chercherons a
mettre en perspective les résonances contemporaines du marronnage au sein de deux
espaces sociopolitiques divergents — I'Equateur et I'Haiti — dans le but de
cartographier les interrelations qui peuvent s'établir entre I'histoire, la mémoire de ce

phénomene et le « politique ».

'8 Michel Foucault, La arqueologia del saber, Mexico : Siglo XXI editores, 2010 : 41-42
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1.1 La diaspora noire

« La plantation est un des ventres du monde
(...). Et pour finir son enfermement a été
vaincu. Le lieu était clos, mais la parole qui en
est deérivée reste ouverte. C'est ume part
mesurée de la legon du monde »

Edouard Glissant'®

Comme nous l'avons dit plus haut, nous nous appuierons sur la notion de
diaspora noire afin de répondre aux questions sur les conditions de possibilité, sur
lesquelles se sont établies les particularités du marronnage. Qu'est-ce qui fait qu'un tel
phénomene apparaisse a tel endroit et a tel moment historique? En outre, comme nous
le verrons plus loin, la notion de diaspora noire constitue un outil épistémique qui
nous permettra de prendre une position critique vis-a-vis de la littérature scientifique,

ui tente d'analyser le phénomeéne du marronnage.
q Y p g

Au cours des années 1970 et 1980, la notion de diaspora est assidiiment
utilisée par les sciences sociales pour désigner tout mouvement populationnel ayant
subi une dislocation géographique. Il s'ajoute a cela le fait que ces groupes
migratoires dussent étre caractérisés par une identité ethnique et par un principe
communautaire fort, uni et solidaire, maintenu malgré les incidences de I'exil
(Bruneau, 1995). Ainsi donc, déplacement, identité, territoire et mémoire configurent
les traits distinctifs d'une communauté diasporique. Dans cette perspective, Chivallon
nous présente bel et bien une conceptualisation de la notion de diaspora, que I'on peut

qualifier de classique :

« [Cette définition de la “diaspora”] s'appuie sur la reconnaissance du
maintien, par deld la dispersion d'une identité¢ culturelle, résultat d'une

' Edouart Glissant, Poétique de la relation, Paris : Gallimard, 1990 : 89.
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conscience d'appartenance & un collectif que renforce l'expérience
douloureuse du moment historique fondateur. La permanence de ce lien
communautaire est redevable de la production de singularités, qui sans
déboucher forcement sur le culte des particularismes (...), travaille
néanmoins dans le sens d'une continuité historique unificatrice et de la
transmission d'une mémoire communautaire jouant sur la dialectique du
Nous/Eux » (Chivallon 1997 : 152).

II est évident que dans la structuration des criteres de cette notion classique,
l'expérience du peuple juif a joué un role archétypal®®: un peuple dispersé qui
conserve une « mémoire » — mythique ou pas — de la « terre d'origine » en dépit des
événements dévastateurs, dont les effets tragiques lors de 1'Holocauste sont bien
connus. Il s'agit d'une histoire qui se nourrit vivement de puissantes ressources
sémantiques du récit de 'Exode de 1’ Ancien Testament — le « peuple €lu » assujetti a
l'esclavage en « Egypte »; la figure héroique de Moise qui guide ce peuple vers la

rédemption du « retour » a la Terre promise, donc Israél.

Quoique cette conception du fait diasporique a travers le mythe de I'Exode eiit
d'importantes résonances et fut l'objet d'appropriations au sein de I'histoire noire des
Caraibes, notamment quant a I'articulation de la perception de 1'identité historique au
milieu de I’expérience de l'esclavage®’, elle suscita plusieurs critiques influencées
justement par les dimensions culturelles qui traversent les Caraibes. A ce propos,
meéritent d'étre soulignés les travaux amenés par James Clifford (1994), Stuart Hall
(2008a; 2008b) et Paul Gilroy (2003). Ces auteurs démontrent en effet que, vue a

travers le prisme des Caraibes, cette notion classique de diaspora semble trop

%0 A ce sujet, voir notamment, William Safran, « Diasporas in modern societies : myths of homeland

and return », In Diaspora : A Journal of Transnational Studies (1), 1991 : 83-99.

Pour une analyse des confluences qui peuvent s'établir entre les trajectoires historiques du peuple
juif et celles du peuple noir, voir notamment Paul Gilroy, L'Atlantique noir : Modernité et double
conscience, Cahors: Editions Kargo, 2003 : 269-291; voir également dans un registre
diamétralement opposé, Stuart Hall, « Penser la diaspora: Chez-soi de loin » In Hall, Stuart,
Identités et cultures : Politiques des Cultural Studies. PP 327-348, Paris : Editions Amsterdam,
2008 : 330-332.

21
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réductrice pour intégrer des dynamiques sociales qui sont, plutét, multiples et
hétérogenes. C'est ainsi que Clifford a qualifié ce modéle de « centré » (1994 : 305-
306) puisqu'il repose sur une conception téléologique et binaire de la racine et de
l'identité, alors que les configurations culturelles des Caraibes profilent des enjeux et
des défis qui méritent d'étre pensés a travers le mouvement, l'articulation,
l'interconnexion et le syncrétisme. Dans ce sens, la notion de rhizome, forgée par
Deleuze et Guattari, marque une inflexion significative dans la configuration d'une

nouvelle maniére d’interpréter les faits diasporiques.

« Le rhizome connecte un point quelconque avec un autre point quelconque,
et chacun de ses traits ne renvoie pas nécessairement & des traits de méme
nature, il met en jeu des régimes de signes tres différents et méme des états de
non signes. Le rhizome ne se laisse ramener ni a I'Un ni au multiple (...) Il
n'est pas fait d'unités, mais de dimensions, ou plutdt de directions mouvantes.
Il n'a pas de commencement ni de fin, mais toujours un milieu, par lequel il
pousse et déborde (...) A l'opposé d'une structure qui se définit par un
ensemble de points et de positions, de rapports binaires entre ces points et de
relations biunivoques entre ces points, le rhizome n'est fait que des lignes :
lignes de segmentarité, de stratification, comme dimensions, mais aussi, ligne
de fuite ou de déterritorialisation comme dimension maximale d'aprés
laquelle, en la suivant, la multiplicit¢ se métamorphose en changeant de
nature » (Deleuze & Guattari 1980 : 31-32).

Cette figuration d'un ensemble de liens et d'entrecroisements multifocaux est
particuliérement latente dans les concepts de « travelling culture » de Clifford (1992),
de « créolisation » et de la « poétique de la relation » chez Glissant (1981; 1990) ou,
encore, dans l'idée de '« Atlantique Noir » de Gilroy (2003). Ces concepts visent
donc & mettre en question I'essentialisme anthropologique de la notion classique de
diaspora, qui est traversée par les structures et les contraintes de 1'Etat-nation, de

l'ethnicité et du particularisme. A ce sujet Stuart Hall précise que :

« La conception fermée de diaspora repose sur une conception binaire de la
différence. Elle se fonde sur la construction d'une frontiére exclusive, sur une



115

conception essentialiste de l'altérité de “I'Autre” et sur une opposition fixe
entre le dedans et le dehors. Mais les configurations syncrétisées de l'identité
culturelle caribéenne requiérent la notion de différence de Derrida — des
différences ne fonctionnant ni 4 travers des frontiéres binaires et voilées, qui,
en définitive, loin de séparer, se dédoublent comme lieux de passage, ni a
travers des significations positionnelles et relationnelles, qui ne cessent de
glisser dans un spectre sans fin ni commencement » (2008b : 335).

En bref, diaspora ne correspondrait donc pas a une dislocation géographique
d'une communauté définie par la continuité linéaire et explicite d'une identité, une
origine, un territoire, une histoire et une mémoire. Au contraire, les expériences des
formations sociales des Caraibes nous renvoient 4 un ensemble de processus
complexes, ol sujets et histoires hétérogenes et discontinus, voire contradictoires, ont
été assujettis aux processus de dislocation (géographique, historique et existentielle),
d'assimilation, de violence, de recréation, d'intégration, de résistance et d'adaptation.
Ainsi donc, une communauté diasporique sera la reconfiguration de formes
audacieuses, créatives et stratégiques de négociation de l'identité, de la culture et de la

mémoire (Hall 2008a ; 2008b ; 2010).

En conséquence, deux aspects découlent de cette conceptualisation : d'une
part, la diaspora est étroitement reliée aux processus de dislocation et de rupture
violente de sujets et d'histoires. Ici, c'est la traite transatlantique et I'esclavage qui
constituent le socle des expériences diasporiques, plutét que l'identité ethnique et
culturelle construite par référence a une localisation géographique, ou & un lien de
parenté donnée*. D'autre part, cette conception est associée a la réunification
symbolique, a la recréation du « nous» et & la resignification de 1'origine de ce
«nous». Comme Il'observe James Cliffort, ces expériences diasporiques

« commencent par le déracinement et la perte. Elles connaissent l'exil et la peur a

22 A ce sujet, voir les critiques fustigées par Paul Gilroy a l'encontre du mouvement afrocentriste qui,
de maniére analogue & la notion classique de diaspora, a développé une vision sacralisante des
catégories raciales et de I'Afrique a 1'écart de 'esclavage et donc, du fait colonial. Paul Gilroy,
L'Atlantique noir : Modernité et double conscience, Cahors : Editions Kargo, 2003 : 250-251.
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laquelle est exposé celui qui est “en dehors” (...) Mais en méme temps, les cultures
diasporiques maintiennent la communauté, préservent et redécouvrent sélectivement
des traditions, les personnalisent et les adaptent dans des situations nouvelles,

hybrides et souvent antagoniques » (1994 : 317).

Or, quels sont les « marqueurs de réalité »** et les « expériences vécues » par
les peuples de cette diaspora qui démontrent empiriquement les dynamiques de la
non-pureté et de I’hybridation; les articulations hétérogenes de productions
transculturelles™, ainsi que la confluence de multiples origines? Les registres qui
contiennent et amalgament ces éléments sont, en effet, trés bigarrés et relévent d'une
polyphonie expérientielle qui, dans le cas des Caraibes, se cristallise dans la
complexité des phénomeénes communautaires — marrons, palenques ou quilombos —
, linguistiques — créole, pidgin, patois, etc. —, musicaux — rumba, wawanco,
reggae, afrobeat, trova, salsa, sexteto, etc. — et religieux — vaudou, santeria,
candomblé, rastafarisme, etc. —, entre autres. Alors qu'il existe, cependant, une
tendance répandue au sein de certaines recherches qui consiste a chercher les traces
pures de l'africanité dans ces phénomenes, ce que le concept de diaspora nous
suggere c'est de comprendre le filigrane des différentes articulations et/ou
syncrétismes qu'y sont imbriqués. Il n'est pas question ici de réfuter la présence ni le
réle joué par les éléments africains dans le développement des configurations
culturelles des Caraibes, mais il faudrait toutefois reconnaitre que l'africanité n'est
pas la seule référence de ces formations sociales, puisque s'y sont également
incorporés les legs oblitérés tant des cultures colonisatrices que des migrations

musulmanes, chinoises ou hindoues.

2 Ce concept est notamment développé par le sociologue Robin Cohen lors d'une lecture critique de

la notion de « diaspora culturelle » proposée par Paul Gilroy. A ce sujet, voir, Christine Chivallon,
« La diaspora noire des Amériques : Réflexions sur le modele de 1'hybridité de Paul Gilroy »,
L'homme. (161), 2002a : 68-69.

Ce concept est notamment introduit par Fernando Ortiz pour faire référence aux différents
syncrétismes que se sont articulés au sein de la formation sociale cubaine. Voir a ce sujet,
Contrapunteo cubano del tabaco y el azicar, Madrid : Ediciones Catedra, 2002.

24
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Le marronnage est certainement une de ces expériences qui configurent le
champ historique et géoculturel de la diaspora noire sur le continent américain. Dés le
XVle siecle, le marronnage a été un phénoméne assez répandu dans les colonies du
« Nouveau Monde » a partir duquel les populations noires ont imaginé de nouveaux
horizons sociaux, politiques et culturels en marge de la société esclavagiste. C'est
pourquoi la fuite et 1'étaiement des sociétés marronnes ont été considérés comme un
des actes politiques les plus importants des esclaves. Bien que le marronnage puisse
étre envisagé comme un phénomene généralisé a travers le continent, il renvoie a
différents termes pour designer le méme phénoméne, mais aussi i différentes

approches pour I'analyser selon les lieux et les acteurs concernés.

1.2 Le marronnage et la polysémie expérientielle de la diaspora noire

«... Un vaste concert de pleurs, convulsifs,
exaspérés, pleurs collectifs pareils a un
ululement de bétes traquées, s'éleva de la
négraille (...) Mais déja, de tous cétés, des
ombres s'enfoncaient dans la nuit (..) La
brousse se refermait sur des hommes qui
remontaient le cours de I'histoire... »

Alejandro Carpentier®

Francis Dupuy et Rafael Lucas nous rappellent que l'anniversaire de la
premiére abolition officielle en 1994 et celui des cent cinquantenaires de 1'abolition
définitive de l'esclavage en 1998, ont mis l'accent sur la rhétorique de
l'abolitionnisme-libérateur, en passant sous silence le processus révolutionnaire
déclenché en 1791 par les esclaves d'Haiti, ainsi que les révoltes marronnes sur le

continent (2002). Ce silence laisse entrevoir de quelle maniére les esclaves, en tant

% Alejandro Carpentier, Le Siécle des lumiéres, France : Gallimard, 1962 : 426-427.
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que sujets de I'histoire, sont précipités dans 1'oubli et dans I'ombre. Quoique les Noirs
vivent l'histoire, ils semblent invisibles a celle-ci comme condamnés par une
incapacité atavique a la faire et & s'octroyer eux-mémes la libération (Chivallon
2002 : 41; Gordon 2009 : 254). Le marronnage est, toutefois, la preuve intarissable
des luttes pour l'existence et la liberté dans lesquelles les esclaves matérialisaient

leurs efforts pour réaffirmer leur humanité.

D'aprés la littérature consultée, il est possible d'affirmer que le marronnage a
été un phénoméne endémique sur le continent, qui a permis aux évadés de batir des
communautés syncrétiques avec différents degrés de durée, d'organisation et
d'extension. Cependant, 1'impact que ce phénomene a eu sur les sociétés coloniales,

son itin€raire spatio-temporel et sa réception différent par rapport a leur contexte.

A lorigine le terme « marronnage » provient de l'espagnol cimarron et
désignait les animaux domestiques redevenus sauvages. Dans le contexte
esclavagiste, le terme a €té attribué aux esclaves qui s'enfuyaient des fermes, des
mines et des plantations vers 1530 (Navarrete 2003; Price 1981; Rodriguez 1979).
Dans l'aire coloniale anglophone, les vocables maroon et celui de runaway sont
d'utilisation courante en Jamaique. Le premier référe aux sociétés marronnes en
dehors de la société coloniale, tandis que runaway renvoie a l'acte d'évasion ou de
fuite de la méme fagon que l'expression fugitive slave aux Etats-Unis. Dans le milieu
créole des Guyanais et des Haitiens ont €té¢ adopté le terme neég mawon (Négre
marron) ou busi nenge. Les termes pour désigner les bastions des esclaves fugitifs
sont également tres divers : & Cuba et en Colombie ils sont connus sous le nom de
Palengues, au Brésil ils sont appelés Quilombos, Calhambolas, Mocambos ou
Mambises. Au Venezuela Cumbes, au Pérou et en Equateur sont associé€s aux termes
rochelas et ladeiras tandis qu'en Haiti ils ont adopté le nom de Dokko (Lucas 2002 :
14; Béchacq 2006 : 206).
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Les vocables « marron» et « marronnage» renvoient, en outre, a des
approches différentes étant donné qu'une distinction analytique s'applique selon les
actions de résistance des esclaves. En premier lieu, ils soulignent les « résistances
quotidiennes » des esclaves a l'intérieur du systéme esclavagiste, qui peuvent étre
congues comme « actes de marronnage » sans faire référence a 'évasion elle-méme :
la diminution du rythme de travail et l'absentéisme étaient des moyens de faire
corriger les attitudes et les abus des maitres, il en va de méme pour les suicides, les
empoisonnements, les avortements ou les infanticides dans les plantations ou dans les
mines (Navarrete 2003 : 22; Gilroy 2003 : 97-100). D'autre part, on établit une
distinction entre le «petit marronnage » et le « grand marronnage ». Le petit
marronnage réfere tant aux pratiques qui permettent d'élargir la mobilité individuelle
— visites entre esclaves, réunions nocturnes ou la présence prolongée en ville — qu'a
la désertion temporelle des plantations pour négocier avec les maitres de meilleures
conditions de vie (Béchacq 2006 : 205; Navarrete 2001a : 90). Le grand marronnage
concerne les actions destinées a fonder des communautés marronnes (palenques ou
quilombos) hors du contréle colonial dans des lieux €loignés et inaccessibles (les

collines, les montagnes ou la forét).

Les palenques — pour utiliser le terme hispanophone — ont été plus
fréquemment réprimés par les autorit€és coloniales a travers des punitions et des
expéditions militaires. C'est ainsi qu'une série d'édits, d'ordonnances et de cédules
furent expédiés afin d’établir un corps juridique cohérent permettant de controler les

soulévements, les rebellions et le marronnage de la population esclave®. Néanmoins,

% La couronne espagnole, par exemple, a produit plusieurs codes noirs dans la deuxiéme moitie du
XVIII siécle en adaptant le code noir frangais de 1685 et en incorporant l'ancienne législation
esclavagiste espagnole. Voir & ce sujet, Manuel Lucerna Samolral, Los cddigos negros de la
Ameérica, Madrid : UNESCO-Universidad de Alcala, 1996 : 279-284. Citons comme exemple le
Code Noir frangais de Louis X1V de 1685 : « ART. 38 — L'esclave fugitif qui aura été en fuite
pendant un mois a compter du jour que son maitre l'aura dénoncé en justice, aura les oreilles
coupées et sera marqué d'une fleur de lys sur une épaule; s'il récidive un autre mois a compter
pareillement du jour de la dénonciation, il aura le jarret coupé, et il sera marqué d'une fleur de lys
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il existe des exceptions comme la Jamaique, le Suriname et la Guyane ou les marrons
ont contraint les administrateurs coloniaux a signer des traités qui ont reconnu
l'autonomie et les territoires de ces communautés (Barthélémy 1997; Lucas 2002).
Dans le cas de Cuba et de la République Dominicaine, les communautés marronnes
finirent par s'intégrer ou par déclencher les guerres des mouvements indépendantistes
comme ce fut le cas pour Haiti*’ (Bellegarde-Smith 2004). En ce qui concerne les
communautés marronnes qui ont construit des sociétés autonomes et structurées sur la
base des expressions sociales, culturelles et économiques syncrétiques, dans des
contextes plus ou moins pacifiques ; le Quilombo dos Palmaires (Brésil) (Boaventura
2000 : 341; Hunold 2007 : 639-643) et San Basilio de Palenque (Colombie) sont des
paradigmes dans l'historiographie sur le sujet (Dupuis et Lucas 2002; Navarrete 2003,
2008). Nous y reviendrons au prochain chapitre.

Il est & noter, par ailleurs, qu'aux facteurs géographiques de certains pays —
par exemple le Brésil, Colombie ou Suriname — ainsi qu'aux rapports
démographiques entre populations noires et colons (comme ce fut le cas en Jamaique)
qui ont favorisé le marronnage, doivent s'ajouter les conflits intérieurs et extérieurs
aux régimes coloniaux. D'une part, le traité luso-espagnol de Tordesillas de juin 1494
qui, en définissant les possessions des terres du « Nouveau Monde », a provoqué
l'insatisfaction des autres puissances impériales, notamment de la France, de
'Angleterre et de la Hollande qui prétendaient a l'expansion coloniale. Comme le
souligne Rafael Lucas, c'est dans ce contexte que s'inscrivent l'invasion hollandaise
du nord-est du Brésil de 1624 a 1654 et l'occupation anglaise de la Jamaique de 1655

a 1660 (Lucas 2002 : 18-20). Ces guerres inter-impériales ont constitué un contexte

sur l'autre épaule; et, la troisieme fois, il sera puni de mort » (Glissant 2012 : 15).

Cependant, il faudrait noter que malgré la participation active des communautés noires dans les
guerres d'indépendance, elles devront attendre plusieurs années pour avoir la ratification de
’abolition de I'esclavage (Andebeng 2005 : 216). Dans le cas de la Colombie, par exemple,
l'abolition de I'esclavage n'a pas été effectuée une fois déclarée l'indépendance de I’Espagne (1810-
1820). C'est le 21 mai 1851 — 40 ans aprés du déclenchement des guerres d'indépendance — que
le président Jose Hilario Lépez adopte la loi de manumission (Restrepo 2006 : 293-294).

27
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propice au marronnage. Dans le contexte brésilien, les esclaves joignaient les
Hollandais sous promesse de la manumission tandis que d'autres fuyaient
massivement au Quilombo dos palmares. Dans le cas jamaicain, les noirs ont été
aussi partagés entre le marronnage et la collaboration avec 1'envahisseur (Leal 1998 :
154). D'autre part, il faudrait souligner l'importance de l'image d'Haiti comme
république indépendante noire, qui a interpellé autant les esclaves du continent que
les maitres coloniaux pendant le XIXe siécle. Cette image a été utilisée par les élites
de la société servile comme une menace, tandis que pour des populations asservies
l'indépendance haitienne représentait un modeéle d'alternative politique face a
l'esclavage, qui a mobilisé plusieurs révoltes et complots d'esclaves dans les Caraibes
et en Amérique latine (Lucas 2002 : 20; Andebeng 2005 : 216; Wade 2008 : 120).

Or, certaines analyses historiographiques ainsi qu'anthropologiques relatives
au marronnage posent, a notre avis, quelques problémes. D'abord, la réduction du
phénomeéne au seul acte d'évasion, sans approfondir les arétes politiques, culturelles
et épistémiques qui entourent le marronnage, est une analyse répandue dans ces
études. Cependant, comme 'observe Barthélémy, 1'élément fondateur d'une réaction
de marronnage est indéniablement l'oppression. Mais une fois rejetée par l'acte de
fuir, le marronnage ouvre une « période d'apprentissage de la liberté et de I'invention
d'un nouveau mode de vie, en rupture totale avec celui de 'oppresseur » (Barthélémy
1997 : 854). Deés lors, il parait plus pertinent d’appréhender le marronnage comme un
acte de résistance créatrice, une preuve « d'héroique créativité, pour réélaborer
douloureusement de nouveaux modes de sentir, de penser et d'agir » (Depestre 1980 :

90, cité par Béchacq 2006 : 220).

Compte tenu de ce qui préceéde, une autre propension qu'ont ces études sur le
marronnage consiste a analyser les manifestations de résistance des esclaves comme

des tentatives pour reconstruire le monde africain perdu. Ainsi donc, I'Afrique devient
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l'origine fondamentale et le point de référence des formations sociales du marronnage
(Navarrete 2003 : 21-34; Wade 2008 : 132-133). Ce type d'analyse a pourtant été
fortement critiquée essentiellement pour ses incongruités : d'une part, cette lecture des
systtmes marrons est supportée par une image d’une Afrique historiquement et
culturellement homogeéne. De ce fait, il existe le risque de perdre de vue 1'épaisseur
historique et la complexité de ce que 1'Afrique est aujourd’hui, ainsi que leurs
distances géopolitiques par rapport aux Caraibes et a I'Amérique latine. 11 s'ensuit que
la vision des Noirs — originalement venus de cette « Afrique » et instigateurs par la
suite des actes de marronnage — repose sur la conception d'un groupe homogéne et
cohérent, lié par une identit¢ et une culture essentiellement homogéne. En
conséquence, 1l s'agit donc d'une approche qui, grosso modo, sous-estime les
différentes dynamiques de production transculturelle, sociale et politique qui ont eu
lieu dans le contexte de la diaspora noire, ou 1'enjeu est principalement de concevoir
l'i'dentité et le social comme une production et un devenir étroitement liée aux
questions du pouvoir. En d'autres termes, il s'agit surtout de « penser » le marronnage
comme un amalgame de reconfigurations et de positionnements des forces sociales
intégrant I’univers contingent du politique au sein du contexte colonial (Gilroy 2003;

Hall 1992, 2008, 2008a; Lao-Montes 2007; Rufer 2006).

Conséquemment, nous insistons sur l'idée de prendre en considération que
l'esclavage et la déportation ont été les seuls dénominateurs communs des Africains
— les socles de l'expérience diasporique noire d'apres Paul Gilroy (2003 : 67-104) —
et que les histoires, les langues, les produits culturels, les mémoires et les identités
des peuples asservis sont des constellations discontinues et parfois contradictoires. De
ce point de vue, a chaque communauté marronne correspondra une construction
sociale et culturelle particuliere ou se sont syncrétisées des éléments africains (au
pluriel), mais aussi des emprunts aux cultures euro-américaines et autochtones

(Touam Bona 2005 : 179-186). Sous cet angle peut-on voir les palenques ou les
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quilombos comme des lieux ou de nouvelles cultures noires ont surgi (Wade 2008 :
133) ou, autrement dit, chaque regroupement marron «loin de revenir vers
d'anciennes racines africaines, se serait au contraire affirmé comme processus
d'élaboration d'une culture neuve, quasi marronne, comme mis en cohérence de
forces, de pulsions et d'instinct de survie, plutdt que de régression vers des traditions
figées » (Barthélémy 1997 : 855). D'ou la nécessité de « penser » le marronnage
comme étant un phénomene ancré dans des processus plus larges liés a la diaspora

noire.

Finalement, en essayant de synthétiser les lieux communs de la littérature
consultée, il est possible d'établir quelques caractéristiques des systémes marrons
(Barthélémy 1997 : 856) : a) Inaccessibilité : pour se protéger en se réfugiant, b)
adaptation au milieu, c) dimension collective de la survie (dans certains cas de la
Colombie, de Panama et du Brésil, les bordjs marrons serviront de refuge aux soldats
déserteurs ou aux Amérindiens) (Touam Bona 2005 : 186; Mosquera ef al. 2002 : 19).
d) Tactiques de guérilla pour se défendre : ceci implique de prendre en considération
le caractére errant ou nomade de certaines communautés. e) Pratiques religieuses
choisies ou développées en fonction de ses impératifs : ce qui est, entre autres, le cas
du Vaudou, le Candomblé, la Santeria (Béchacq 2006a : 72; Touam Bona 2005 : 185;
Bellegarde-Smit 2004 : 26-41). f) Etablissement final de rapports de limitation et de
complémentarité avec l'agresseur : pactes d'autonomie totale ou pactes d'autonomie

sous condition de collaboration avec les autorités coloniales (Leal 1998 : 154).

1.3 Vers une cartographie des articulations contemporaines du marronnage :

Deux études de cas

Lors d'une dissertation sur les émigrations caribéennes de l'aprés-guerre en
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Grande-Bretagne, l'événement multiracial et le concept de diaspora, Stuart Hall
affirmait qu'« il s'agit donc moins de savoir ce que nos traditions font de nous que ce
que nous faisons de nos traditions » (2008b : 346). Peut-étre que cette assertion
traverse avec justesse l'ensemble de ce mémoire. Car, comme nous l'avons précisé
dans l'introduction de ce travail, ce qui nous intéresse — au moins dans un premier
degré — c'est d’enquéter sur les résonances contemporaines du marronnage dans le
contexte politique colombien, notamment en ce qui concerne le positionnement des
communautés noires comme acteur politique. Mais avant d'aborder le probléme des
interactions entre le phénomeéne du marronnage et la scéne nationale de
représentation du politique28 en Colombie, il nous est paru propice de faire un
exercice de politique comparée passant rapidement en revue les cas de 1'Equateur et
d’Haiti dans le but de cartographier les rapports qui s’établissent entre marronnage et
« politique » au sein de ces deux contextes divergents. Pour ce faire, nous nous
pencherons sur les travaux de Catherine Walsh et d'Edizon Leén & propos de
I'Equateur et sur celui de Dimitri Béchacq au sujet de I'Haiti. Notre objectif n'est pas
de reproduire leurs arguments in extenso, mais plutdt de délimiter la fagon dont ces

analyses nous aident & approfondir notre problématique.

1.3.1 Equateur : la « pensée marronne » et la diaspora afro-andine

Dans un registre et dans un contexte différent des Caraibes, les travaux de
Catherine Walsh et Edizon Ledn soulignent I'émergence et le renforcement des
processus organisationnels de la diaspora afro-andine par rapport a la production et a
la validation des connaissances noires en Equateur. Un processus ou le marronnage

est particuliérement substantiel.

% André Corten, « Discurso e Representagao do Politico ». In Indursky, F; Londro Ferreira, M.C
(eds.), O multiplo territorio da dnalise do discurso. pp 37-52. Porto Alegre: Editora Sagra
Luzzatto 1999.
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A la différence de la société haitienne, ot la population noire est une majorité
indiscutable, les « Noirs» en Equateur représentent uniquement 7,2 % de la
population selon le recensement de 2010. Ces populations sont établies dans des
territoires géographiquement divers : la c6te nord de la province d'Esmeraldas et la
vallée inter-andine de Chota, incluant la Cuenca de Mira, les vallées de Chota et de
Salinas dans le centre-nord du pays (provinces d'Imbabura et Carchi)®. Selon le récit
du chroniqueur Miguel Cabello Balboa, c'est vers 1553 que le Palenque de Sambos
aux alentours de la province d'Esmeralda a été fondé sous la direction des marrons
Anton et Alonso de Illescas (Landers 2001 : 146-147). Ce palenque a été une sorte
d'axe qui a articulé des alliances entre les palenques du territoire et constitue,

aujourd'hui, un paradigme au sein du mouvement afro-équatorien.

Quoique les palenques et le marronnage sont congus comme étant le point de
départ d'un processus de développement et d'affermissement des identités et des
actions collectives des mouvements noirs en général, leur dispersion et circulation
discursives en tant qu'axes des dynamiques organisationnelles sont bien récentes. En
Equateur, jusqu'aux années soixante-dix, les luttes sociales des noirs et des indigénes
ont €t¢€ associées a la problématique de la terre, a la lutte de classe et aux mouvements
paysans et syndicaux sans établir explicitement de revendications autour de la
question raciale et culturelle (Walsh er al 2004 : 233). C'est au long des années
quatre-vingt et plus particulierement a partir des réformes constituantes des années
quatre-vingt-dix qu'est mis l'accent sur l'aspect ethno-culturelle. De fait, aprés 170 ans
de vie républicaine, les peuples noirs sont reconnus comme citoyens et comme sujets
de droits collectifs pour la premicre fois dans la constitution politique de I'Equateur

en 1998 Ces droits sont ratifiés par la constitution de Montecristi en 2008>".

2 A ce sujet voir: _http://www.inec.gov.ec/estadisticas/
*® Voir les Articles : 1 et 85. (Presidencia de la Republica del Ecuador, 1998).
31 Voir les Articles : 56, 57, 58 et 60. (Presidencia de la Republica del Ecuador, 2008).
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Toutefois, en paraphrasant Fanon, le traitement de non-existence des fils et
des nations de la diaspora africaine est un probléme qui est loin d'étre récent, mais
encore visible aujourd'hui sous plusieurs aspects. Dans les stratégies multiculturelles
d'Btat persiste la tendance 4 homologuer ou plutdt & subordonner les droits des
communautés noires a ceux des indigenes, sans faire référence a leurs connaissances
ancestrales ou a leurs différences vis-a-vis des indigenes. Bien que les communautés
indigénes et les communautés noires aient fait des alliances stratégiques pour
viabiliser auprés de 1'Etat des processus de reconnaissance des territoires et des
autonomies, cette stratégie implique l'obligation des identités noires a s'adapter aux
identités indigénes et par la, elle contribue & la méconnaissance des formes
particulieres d'organisation, d'économie et de société des communautés noires (Wade
2008 : 129). En outre, cette subordination en matic¢re de droits dévoile un discours
hégémonique de la notion des Andes qui réfere d'abord et avant tout a l'indigene et au

métis (Walsh 2004 : 341).

Dans ce contexte, le marronnage est congu comme un outil et une stratégie
indispensable pour resignifier et revaloriser les connaissances noires de 1'Equateur. 11
s'agit de souligner la dimension épistémique et créatrice du marronnage. En ce sens,
le concept « pensée marronne » reflete le travail de construction et de renforcement
des pratiques et des épistémologies de questionnement, de résistance, d'humanisation
et de libération (Walsh 2004 : 339; Ledn 2006 : 161-163). D'apres cette perspective,
la « pensée marronne » se pose comme étant une alternative face a la « colonialité de
I'étre » engendré par la modernité, c'est-a-dire, face a la violation du sens de l'altérité
humaine elle-méme et, par 13, & la dévalorisation du savoir et a 1’étre qui produit ce
savoir. Autrement dit, « la colonialité de 1'étre » désigné la zone du non-étre ou les
noirs — mais aussi les indigénes — sont la référence paradigmatique de l'inhumanité
et de la des-historisation dans la modernité (Maldonado-Torres 2007). Le marronnage

dans ce cadre d'interprétation est alors compris comme une action affirmative de



projection ontologique et épistémique des peuples asservis.

A ce sujet, Walsh affirme que dans ce processus le marronnage « ne fait pas
référence a quelque chose de fugitif, mais bien & leur sens vécu : c'est-a-dire, a la
récupération et a la reconstruction de l'existence et de la liberté dans le présent, mais
en conversant avec les ancétres. [Le marronnage] désigne une pensée subversive étant
donné qu'il ne rivalise pas seulement avec l'esclavage et le colonialisme du passé,
mais aussi avec la colonialité du présent qui continue a nier l'existence et la liberté
des peuples de la région » (Walsh 2004 : 339).

Bien que le concept « pensée marronne » dans les travaux de Ledén et de
Walsh nous semble trop large et abstrait, il est intéressant de voir comment le
mouvement afro-équatorien construit le sens pratique de cette notion du marronnage.
Par rapport au sujet de l'organisation territoriale, de I'administration des
circonscriptions et de gouvernement autonome reconnu par la constitution de
I'Equateur par exemple, les communautés décrivent leur interprétation autour d'une

conception renouvelée du palenque :

« Les Palenques sont des institutions sociopolitiques et culturelles, ils sont
conformés par un ensemble de communautés afro-équatoriennes qui
possedent un territoire collectif et, dans leur intérieur, ils sont régis par des
systémes ancestraux de droit, de valeurs et de pratiques sociales, culturelles,
spirituelles, administratives et politiques » (Proceso de Comunidades Negras
del Ecuador, 1999).

1.3.2 Haiti : Pratiques de résistance et représentations présentes du politique

Dans un article remarquable, Dimitri Béchacq (2006) mettait en évidence la

maniére dont le marronnage a été instrumentalisé politiquement en Haiti. Les
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analyses de Béchacq réarticulent les divers usages du marronnage dans le paysage
sociopolitique au cours du XIXe siécle haitien (1804-1915), dans le contexte de
I’idéologie noiriste déployé principalement par Francois Duvalier (1957-1971), ainsi
que les résonances contemporaines autour de la statue du marron inconnu. Ce
parcours des représentations est mis en contraste par des représentations populaires

qui interrogent les usages officiels du marronnage.

Apres avoir rappel€ le contexte sociohistorique d'Haiti depuis 1804, Béchacq
constate que la « fuite » a été intégrée par les populations comme une pratique
alternative face a la coercition, dont les représentations conservent le sens premier du
marronnage dans un contexte politique et social qui n'est plus celui des plantations et
de l'esclavage, notamment lors de I'invasion américaine de 1915 a 1934. Dans ce
contexte sociopolitique, la participation active des mouvements de contestation
paysans haitiens — surnommeés Cacos — sont souvent associées aux pratiques et au
pass€ des marrons. De la méme fagon, la continuité historique du marronnage dans la
société haitienne peut étre dévoilée dans les rapports conflictuels entre les
gouvernements de Port-au-Prince et la population marginalisée du peyi andeyo (pays
en dehors) (Barthélémy 1997). A cet égard, Béchacq affirme que devant «la
permanence d'un contexte sociopolitique conflictuel, les pratiques de résistance, dont
l'origine remonte a I'époque esclavagiste, se trouvent couramment mobilisées et
retravaillées pour éviter ou contrecarrer l'agresseur » (2006 : 210). Dans ce sens,
l'auteur se demande si dans le contexte haitien il est valable d'utiliser le terme
marronnage pour désigner tout phénomene similaire pratiqué aprés 1804, c'est-a-dire,
de l'utiliser comme catégorie d'analyse. Sans doute, il s'agit donc de déterminer
comment les usages contemporains du passé sont mobilisés. A ce propos, l'auteur
distingue deux orientations a travers lesquelles il est possible de retracer les différents

usages du marronnage.
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La premiére direction concerne la mémoire collective en tant qu'archétype
d'un comportement transmis qui est disponible et mobilisable par les populations qui
possédent une telle mémoire (Béchacq 2006 : 209-210). De sorte qu'au lieu de
concevoir le marronnage comme un phénomene contraint dans un contexte historique
déterminé — en l'occurrence, qui ne peut pas exister au-dela du systéme esclavagiste
—, il doit étre interprété, préférablement, comme un savoir-faire duquel disposent les
populations contemporaines. Autrement dit, le marronnage n'est dorénavant plus un
phénomene circonscrit 8 une époque parfaitement délimitée, mais il serait plutdt une
compétence sociale qui transcende les frontiéres de l'histoire pour interpeller les
populations qu'il concerne comme étant « 1'écho profond d'une expérience ancienne »
(Béchacq 2006 : 209).

La deuxiéme orientation vise & déterminer le lieu du marronnage dans la
mémoire officielle. Dans ce sens, l'historiographie haitienne, notamment influencée
par l'historiographie européenne du XIXe siécle, a donné priorité aux péres
fondateurs — Toussaint Louverture, Dessalines, Christophe et Pétion — et 4 la
construction d'une mémoire unifiée, cohérente et continue au détriment du réle des
négs mawons et du marronnage dans le processus révolutionnaire et de
l'indépendance de 1804 (Bellegarde-Smith 2004). De telle sorte que l'on peut
observer que « marronnage et mouvements populaires partagent le méme sort
historiographique : leur r6le effectif en tant qu'acteurs politiques est amoindri, voire
passé sous silence, ou détourné au profit d'une histoire des grands hommes »
(Béchacq 2006 : 214). Cependant, a partir de l'invasion américaine en 1915
I'historiographie et les discours qui constituent la « nation » amorcent un tournant

profond.

L'échec de la politique de 1915 et l'avénement du mouvement indigéniste

ouvrent une période de revalorisation de la culture populaire, du vaudou et de leur
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importance dans l'histoire d'Haiti. Cette redéfinition de l'image de la nation haitienne
a travers le « populaire » rejoint le populisme du mouvement « noiriste » dirigé par
Frangois Duvalier’>. C'est ainsi que le marronnage se trouve au milieu des nécessités
politiques du présent et des représentations construites du passé, ou, en d'autres
termes, le marronnage intégrait désormais un pfocessus d'« instrumentalisation des
signes destinés a conformer une représentation du corps social » (Béchacq 2006 :
211-212). Ainsi, la statue du marron inconnu serait une sorte d'aboutissement du
parcours du marronnage dans la mémoire officielle édifiée par l'idéologie noiriste.
Néanmoins, cette matérialisation du marronnage renvoie a une représentation
spécifique du corps social ou la collectivité est pensée de fagon homogéne et
indivisible (Béchacq 2006 : 224). De plus, le statut d'« immortalité » qu'accorde un
tel monument au marronnage devient une valeur prescriptive de son devenir : si le
marronnage appartient désormais au passé, « il ne s'inscrit cependant plus dans une
temporalit¢ humaine » (Béchacq 2006 : 226), il devient un mythe fondateur

désincarné, atemporel et essentialiste.

Béchacq nous suggeére alors de contraster les différents registres mémoriels ou
le marronnage a été mobilis€ pour apprécier les manieres dont il intégre les
dimensions contemporaines des relations sociales et politiques. Il s'agirait donc de
faire un parallele entre différentes formes mémorielles : entre les mémoires

collectives des pratiques de résistance expérimentées sur la longue durée par les

32 Elu président d'Haiti le 22 septembre de 1957, Duvalier impose un régime dictatorial pendant trois
décennies — Duvalier pére (1957-1971) et fis (1971-1986). Une période considérée par les
historiens comme la plus obscure de l'histoire contemporaine d'Haiti et une des dictatures les plus
sanglantes de 1’hémisphére occidental (Bellegarde-Smith 2004 : 127-148). Leurs connaissances de
la culture populaire et du vaudou leur ont donné une popularité remarquable a 1'époque, notamment
a fravers les articulations idéologiques du mouvement « noiriste » dont Duvalier pére est le
fondateur. Ce mouvement revendique en particulier le vaudou comme I’authentique religion
haitienne qui forge l'intersection entre les Noirs d'Afrique et les Noirs du « Nouveau Monde »,
’intérét pour la culture africaine ainsi qu'une alliance politique avec la classe noire moyenne dans
le but d'évincer 1'élite mulatre au pouvoir. Voir au sujet du mouvement « noiriste », David Nicholls,
« Idéologie et mouvements politiques en Haiti, 1915-1946 », Annales. Economies, Sociétés,
Civilisations (30),1975 : 654-679.
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communautés noires et les représentations qui rendent visibles ces expériences en
fonction d'intéréts politiques et idéologiques conjoncturels. Il reste cependant a
déterminer si les narrations ou les représentations du marronnage qui circulent au sein
de ces deux niveaux peuvent s'affecter, se superposer, se compléter ou s'ignorer,
puisque les deux niveaux que Béchacq propose cohabitent dans un espace social

dynamique, conflictuel et disloqué.



CHAPITRE 1I

LE PARCOURS DU MARRONNAGE EN COLOMBIE,
SAN BASILIO DE PALENQUE ET LA « QUESTION ETHNIQUE »

« Quiero contarle, mi hermano, un pedacito de la
historia negra, de la historia nuestra, caballero y
dice asi:
...En los afios 1600, cuando el tirano mando, las
calles de Cartagena aquella historia vivio.
...Cuando aqui llegaban esos negreros, africanos
en cadenas, besaban mi tierra
esclavitud perpetua...! »

Joe Arroyo33

Dans ce qui préceéde, nous avons insisté sur le fait que le marronnage était un
phénomene endémique lors de la période coloniale, mais intrinséquement hétérogene
et hybride puisque leurs acteurs et leurs contextes relevent d'une multiplicité
d'origines, histoires, mémoires et identités qui s'articulent de maniére contingente.
Nous avons également abordé deux angles de lecture permettant de tracer la relation
entre marronnage et politique dans la contemporanéité équatorienne et haitienne.
D'une part, les travaux de Ledén et Walsh nous aident a voir comment une
« intellectualisation » du marronnage peut se circonscrire dans la construction et

l'articulation de discours, pratiques et dynamiques d'un projet politique concret

3 « Je voudrais te raconter, mon frére, un bout de I'histoire noire, notre histoire qui dit ¢a : dans les

années 1600, lorsqu'un tyran commandait, les rues de Carthagéne ont vécu cette histoire ... Quand
ces négriers arrivaient ici, les Africains enchainés embrassaient ma terre; esclavage a perpétuité! ».
Chanson populaire colombienne (salsa). Joe Arroyo, « Rebelion », In Joe Arroyo y la Verdad, Musa
Original. Colombie : Label Discos Fuentes, 1986, piste No 2. Pour une analyse du discours de cette
chanson voir Mark Q. Sawyer, Du Bois' Double Consciousness versus Latin American
Exceptionalism: Joe Arroyo, Salsa and Negritude. Souls (7) : 88-98, 2005.
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comme c'est le cas du mouvement afro-équatorien qui se trouva, par ailleurs, au
milieu d'une conjoncture politique-juridique qui amalgame des stratégies
multiculturelles de I'Etat Equatorien. D'autre part, Béchacq nous suggere d'observer
dans quelle mesure le marronnage s'insére dans une volonté politique visant la
modification de l'histoire officielle et de la méme fagon, de nous demander comment
l'imaginaire marron interpelle les expériences concretes des populations concernées

par cette histoire revisitée (Béchacq 2006 : 221).

Or, ces approches ne configurent pas tant des ilots analytiques éloignés qu'un
archipel de catégories d'analyse structurées dans une problématique plus étendue.
Autrement dit, volonté politique, histoire officielle, connaissance experte et
imaginaires sociaux conforment un ensemble d'éléments concurrents qui cohabitent
dans un espace socio-politique. Comme nous le verrons plus loin, il est question
d'analyser comment le marronnage peut €tre évoqué, mobilisé, instrumentalisé ou
intégré simultanément par ces éléments dans une conjoncture spécifique, en

'occurrence dans la contemporanéité politique de la Colombie.

Dans cet ordre d'idées, l'intention du présent chapitre est de donner, dans un
premier temps, une vue d'ensemble du parcours du marronnage en Colombie du XVI
au XVIII siecle d'aprés une perspective historique. Cette partie de l'analyse nous
permettra d'évaluer tant 1’ampleur que la dispersion du phénomeéne dans le territoire
colombien. Les données qui dérivent de cette cartographie historique nous
permettrons, en second lieu, de formuler quelques hypothéses en ce qui concerne les
articulations sédimentées entre le phénomeéne du marronnage et la scére nationale de

représentation du politique®® en Colombie 4 partir des années 90.

3 André Corten, « Discurso e Representagao do Politico ». In Indursky, F; Londro Ferreira, M.C
(eds.), O multiplo territorio da dnalise do discurso. pp 37-52. Porto Alegre: Editora Sagra
Luzzatto 1999.
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2.1 Le marronnage au cceur de la Nouvelle Grenade : siecles XVIe-XIXe

La chute démographique de la population aborigéne due aux effets de la
guerre, des épidémies et du travail forcé aurait empéché I’exploitation des gisements
auriferes découverts par les Espagnols dans la région atlantique de la Nouvelle
Grenade entre 1580 et 1592. Les Portugais possédaient alors de vastes territoires le
long des cotes occidentales de 1'Afrique, monopolisant le trafic de main-d'oeuvre
esclave ainsi que la propriété d'une considérable flotte de navires négriers
(Maya 1998 : 11-13). Dans ces circonstances, l'unification de la péninsule ibérique en
1580, sous la direction du roi espagnol Philippe II, constitua I'événement qui permit
un renouvellement assidu de la main-d'oeuvre autorisant les Portugais transporter en
Amérique hispanique de 3.000 a 4.000 esclaves par an entre 1595 et 1640 (Ruiz
2002 : 20-22; Maya 1998 : 16). Quoique la contrebande d'esclaves rende difficile a
calculer leur nombre exact, ils seraient selon les estimations 169.371 esclaves a avoir
été déportés en Amérique hispanique de 1595 a 1640. De 1640 a 1736, ils seraient
49.864 a avoir transité par le port de Carthageéne, sans compter l'envergure de la
contrebande hollandaise qui monopolisait l'activité lors de cette période (Gutiérrez
1987 : 190-192; Maya 1998 : 28)*°. C'est ainsi que Carthagéne des Indes configura le
point d’intersection de la traite négriere transatlantique et du transfert des esclaves
vers l'intérieur du Nouveau Royaume de Grenade — Equateur et Pérou. Selon
Gutiérrez, il n'est donc pas exagéré d’affirmer que, pendant au moins trois siécles, on
comptait six esclaves par habitant dans la province de Carthagéne et que, dans la

ville, les Noirs étaient jusqu'a deux fois plus nombreux que ses habitants blancs

35 Ces chiffres sont le résultat d'un croisement de données de diverses sources documentaires, &
savoir : les archives générales des Indes de Séville, I'archive historique nationale de Madrid, des
récits de chroniqueurs analysés, entre autres, par une série d'historiens experts dans le domaine. A
ce sujet, voir : Ildefonso Gutiérrez Azopardo, El comercio y mercado de negros esclavos en
Cartagena de Indias (1533-1850), Quinto Centenario (12): 187-210, 1987; Adriana Maya,
« Demografia historica de la trata por Cartagena 1533-1810». In Adriana Maya (Ed), Los
afrocolombianos : Geografia humana de Colombia Tomo VI. pp 9-52. Bogota: Instituto
Colombiano de Cultura Hipanica. 1998; Julian Ruiz Rivera, Los portugueses y la trata negrera en
Cartagena de Indias. Temas Americanistas (15) : 19-41, 2002.
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(1987 : 192).

Les sources documentaires que nous avons consultées attestent, a leur tour,
une cartographie prolifique et dynamique des communautés marronnes ainsi que des
soulévements d'esclaves au sein du royaume espagnol de la Nouvelle Grenade entre
le XVIe et le XVIIle siecle. La plupart de ces documents mettent l'accent sur les
harcelements des milices organisées par les autorités coloniales, dans le but d'anéantir
ces communautés. En outre, il est admis que, quand certaines communautés sont
devenues fortes, consolidées et articulées, les autorités coloniales ont dii négocier des
tréves et des traités de paix. Il importe de préciser, toutefois, que la littérature
scientifique sur le sujet s'est particulierement adressée a 1'étude de ce phénomeéne dans
la région atlantique de la Colombie. Cependant nous inclurons, dans un deuxiéme
paragraphe, des références documentaires qui relévent des expériences marronnes sur

la région du centre et du pacifique du territoire colombien lors du XVIII siécle.

2.1.1 Fuites et soulévements noirs dans la Province de Carthagéne des Indes :
siecles XVIe-XVIlle

Autrefois premier port négrier de la Nouvelle Grenade, Carthagéne y fut
progressivement le thédtre de fuites, de soulévements et de bastions marrons. Selon
l'historienne Maria Cristina Navarrete, c'est vers 1540 que les autorités coloniales
commencerent une production réguliere d'ordonnances référant au « probléme » du
marronnage dans la Province de Carthagéne des Indes (2003 : 49). L'accroissement
du phénomene lors du XVle siecle tout au long de la cote atlantique, a donné lieu a
une série d'ordonnances de plus en plus répressives a I'encontre du marronnage. En
1570 le conseil royal de la ville disposait des punitions corporelles, entre autres,
l'extirpation d'organes génitaux des esclaves fugitifs. En outre, le conseil prélevait des

imp6ts destinés aux expéditions militaires ayant pour but la chasse des négres
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marrons et I'extermination de leurs communautés. A cet effet, la Couronne produit la
Cédule Royale de 1688 soutenant ces initiatives (Navarrete 2003 : 99-101; Sanchez
2006 : 81). Dans un autre ordre d'idées, la géographie de l'ancienne Province de
Carthagéne a été un facteur favorisant la fuite et I'édification des palenques. En effet,
les chaines de montagnes de sierras de Luruaco et de Marfa ou celles de San Lucas,
entre les fleuves Magdalena et Nechi, configurent ensemble un terrain accidenté
difficile d'accés et une région riche en ressources auriféres qui ont représenté une

source de revenus pour les marrons (Landers 2001; Tardieu 2002).

D'aprés la littérature consultée, il s'avere qu'au cours du XVle siécle la
documentation coloniale enregistre au moins 4 bastions marrons aux alentours de San
Sebastidn de Buenavista, Toli et Malambo, a savoir: les palenques de Tofeme
(1525), La Ramada (1529), Malambo (1580) et Uré (1598) (Navarrete 2001; 2003;
Friedemann 1987). Les registres démontrent également une considérable
augmentation de communautés marronnes disséminées au sein du territoire de la
province au cours du XVIle et du XVIIle siécles. Bien que les travaux de
I’anthropologue Nina de Friedemann (1987; 1993) et de l'historienne Maria Cristina
Navarrete (2003 : 81; 2008 : 67) documentent 1’établissement de 23 communautés
marronnes sur la cote atlantique avec une date approximative de leur fondation,
comprise entre 1600 et 1799°¢, leur localisation géographique est difficile a

déterminer. Les cartes qui suivent visent a illustrer la localisation géographique de

% Les vingt-trois communautés marronnes recensées par ordre chronologique sont les suivantes :
1600-La Matuna; 1633-Limén; 1633-Sanaguare; 1645-Tolu; 1684-San Miguel; 1684-Catendo;
1693-Tabacal; 1693-Matudere; 1694-Arenal; 1694-Barranca; 1694-Bongue; 1694-Duanga; 1694-
Zaragozilla; 1703-Santa Cruz de Mansinga ; 1713-San Basilio; 1777-San Jacinto; 1786-Betanci;
1787-Laderas Judas; 1787-Samba; 1787-Palisada; 1787-Lorenzana; 1787-Guamal; 1799-San
Bartolome. Voir a ce sujet: Nina S de Friedemann, Ma Ngombe. Guerreros y ganaderos en
Palenque. Bogota : Carlos Valencia Editores, 1987 et La saga del negro. Presencia africana en
Colombia. Bogota : Instituto de genética humana, Pontifica Universidad Javeriana 1993 ; ainsi que
Maria Cristina Navarrete, Cimarrones y Palenques en el siglo XVII. Cali : Universidad del Valle,
2003 et San Basilio de Palenque: memoria y tradicion, surgimiento de las gestas cimarronas en el
Caribe colombiano. Cali : Universidad del Valle, 2008.
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quelques-unes des communautés marronnes disséminées sur la cote atlantique, le

centre et la cote pacifique du territoire colombien lors du XVIIe et XVIIIe siécles’’ :

Localisation géographique des communautés marronnes
dans le territoire colombien au XVIIeme siécle.

i

Prontires actuelles de la Colombie

m Bogota

@ Cartagena

01. Sierrasdel Luruaco  02. Ciénaga dela Matuna  03. Montes de Marfa 04. Serrania de San Lucas

1693 Betancur 1600 La Matuna 1633 Limén 1694 Norosf

1693 Matudere 1645 Told 1633 Sanaguare 1694 Quebrada del Cimarrén
1684 San Miguel 1694 San Pedro
1694 Arenal

1694 Duanga
1694 Zaragocilla

design ; A, Goundin pour los franco tiradores

7 Ces cartes ont été dessinées selon les paramétres cartographiques renseignés par Friedemann
(1993), et Navarrete (2003; 2008) quant a la cote Atlantique et ceux proportionnés par Mosquera
(2002), Leal (1998) et Almario (2001) en ce qui concemne la région du Pacifique et du Centre du
pays.
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Localisation géographique des communautés marronnes
dans le territoire colombien au XVIIleme siecle.

S

Frontiéres actuelles de la Colombie

s Bogota
@ Cartagena

01. 1703 Santa Cruz de Mazinga
02. 1713 San Basilio

03. 1728 Tadé

04, 1731 Guayabal de Siquima
05. 1732 El Castigo

06. 1758 Matima

07. 1777 San Jacinto

08. 1777 Guarne

09. 1785 Cerritos

10. 1786 Betanci

11, 1787 Laderas Judas

12. 1787 Samba

13. 1787 Palisada

. 14. 1787 Lorenzana
H_E/\’f 15. 1787 Guamal
16. 1798 Pacho
17. 1799 San Bartolome

18. 1799 Cartago
19. 1799 Otin

)
=

,f‘r’/

s

design : A. Gourdin pour los franco tiradores




39

2.1.2 Le trafic d'esclaves et les Palenques dans la Cote Pacifique et Centre de la
Nouvelle Grenade : siecles XVIIIe-XIXe

Le marronnage a également configuré un scénario de soulévements,
d'affrontements et d'assauts dans les provinces de l'intérieur de la Nouvelle Grenade,
perturbant ainsi notablement le déroulement normal du commerce et de la vie

publique de la région en général.

Une fois conclue la « pacification » des indigénes qui peuplaient la région du
Choc6 entre 1684 et 1685 avec l'étouffement des derniéres rébellions des Emebera
Katio sur le versant de 1'Atrato, l'introduction de main-d'ceuvre esclave augmente de
maniere substantielle lors du XVIIle siécle dans le cadre de l'exploitation des
gisements auriferes (Mosquera 2002 : 99; Leal 1998 : 147; Caceres 2002). Le
changement démographique causé par la croissance du trafic d'esclave a été
accompagné d'une constante dissémination de palenques le long des fleuves Cauca et

Magdalena, comme indiqué dans la carte ci-dessus et dans le tableau ci-apreés.

Palenques du XVIII Siécle.

Cote Pacifique et Centre

An Nom du Palenque
1713 Guayabal

1728 Tadd

1731 Guayabal de Siquima
1732 El Castigo
1741 El Castillo
1758 La Matina
1777 San Jacinto
/774 0 Guame

1778 Laderas y Guamanal
1781 Névita

1798 Pacho

1799 Cartago

1799 Otun
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Parmi eux, méritent d'étre soulignés la conformation du palenque de Tadd, qui
fut précédé d'un soulévement d'esclaves en 1722 et celui du palenque El Castigo en
1732, localisé dans le sud-occident de l'ancienne province de Santa Fé (aujourd'hui
province du Cauca) regroupant prés de 400 familles (Mosquera 2002 : 107; Leal
1998 : 149; Almario 2001 : 21).

Bien que les cartes ci-dessus enregistrent un groupe prolifique des
communautés marronnes sur le territoire colombien tout au long du XVIe, XVIle et
XVIlle siecles, leurs degrés de continuité, de durabilité, d'organisation et d'extension
dans le temps et l'espace sont difficiles a établir. Ceci obéit & des circonstances
diverses : d'une part, le harcélement continu des expéditions militaires espagnoles
donnait lieu & une dispersion des marrons et a une constante mobilité des palenques.
Dans ce sens, il est possible que l'existence de beaucoup de marrons se soit écoulée
dans plusieurs palenques. D'autre part, il faut prendre en considération que cette
cartographie de la localisation de communautés marronnes est construite a partir de
différentes données apportées par les archives coloniales. De ce fait, les ordonnances,
les cédules royales, les registres des conseils provinciaux et les cahiers d'expéditions
militaires et des chroniqueurs, ol les palenques ainsi que les soulévements marrons
ont été¢ documentés, constituent une source documentaire primaire (Friedemann 1993;

Naverrete 2008 : 38-45).

2.2 San Basilio de Palenque : Entre les nécessités politiques du présent et les

représentations construites du passé

Il importe de préciser que pour avoir accés aux différentes études sur le
marronnage en Colombie, nous avons utilisé une compilation bibliographique qui

recueille les références abordant différentes thématiques des études des populations
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noires de Colombie dans les derniers 70 ans (Restrepo & Rojas 2008). Cet instrument
bibliographique nous permet de faire quelques commentaires préliminaires sur /’état
de l'art des études sur le marronnage en Colombie : d'abord, il est évident que les
approches historiques et anthropologiques sont dominantes sur ce sujet. De méme, il
est a noter que les 80 % de ces études portent sur I’histoire du marronnage de la cote
atlantique de la Colombie et particulierement, ils font référence au cas de San Basilio
de Palenque (90 % de la bibliographie sur le sujet). Les références sur le marronnage
de la cote pacifique et sur les articulations contemporaines de ce phénoméne sur la
scéne nationale sont ainsi exigués et tangentielles. Ainsi donc, notre approche cherche
a mettre l'accent sur la manicre dont le marronnage est signifié aujourd'hui et
démontrer comment cette signification a une relation étroite avec la reconfiguration

qu'a subie la scéne nationale de représentation du politique depuis les années 90.

2.2.1 Benkos Bioho et « le premier peuple libre d'Amérique »

Comme nous l'avons noté plus haut, les 90 % des recherches sur le
marronnage en Colombie sont focalis€es sur San Basilio de Palenque, une
communauté marronne née en 1713 et actuellement localisée a 70 kilométres au sud
de la ville de Carthagéne. Dés lors, San Basilio de Palenque et Benkos Bioho — le
fondateur mythique de ce palenque au début du XVIle siécle — semblent
monopoliser I’itinéraire historique du marronnage en Colombie. Selon Cunin, il
semble que San Basilio de Palenque ait commencé par (re) apparaitre dans le XXe
siccle en tant qu'objet détude de diverses disciplines ainsi que par
l'instrumentalisation politique du discours multiculturel (2000 : 133-135). En suivant
cette piste d’analyse introduite par Cunin et en constatant, en effet, la colossale
production scientifique sur cette communauté, nous envisageons d'établir comment

s’imbriquent le marronnage, la question multiculturelle et le processus d'ethnicisation
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des populations noires en Colombie. Commengons d'abord par une bréve description

historique de ce village marron.

D'aprés Navarrete, San Basilio de Palenque est le résultat d'un processus
historique illustrant I'hypothése de l'errance des communautés marronnes (2008 : 51).
Malgré le manque de documentation, plusieurs historiens s'accordent sur le fait que la
consolidation de San Basilio de Palenque en 1713 a eu comme point de départ le
palenque de Matuna en 1599. En effet, Benkos Bioho, esclave natif de Guinée, figure
dans les récits des chroniqueurs dont Fray Pedro Simén comme le meneur du
palenque de Matuna (Navarrete 2003 : 64-65). A la suite des échecs de plusieurs
expéditions militaires pour détruire le palenque et les marrons, Benkos réussit a
conclure la paix de 1605 a 1621, année de son assassinat et de la trahison des
Espagnols®®. Matuna est finalement détruite et la population marronne dispersée dans
les sierras de Maria. Pendant des années les marrons se sont regroupés tentant de
reconstruire la communauté que 1'on connait aujourd’hui sous le nom de San Basilio
de Palenque. Ce n'est qu'en 1713, par l'intermédiaire de 1'évéque de Carthagéne
Antonio Maria Cassiani, que les marrons et le gouverneur Don Jerénimo Badillo
concluent un pacte de paix en reconnaissant la liberté de la population du Palenque, la
démarcation de leur territoire avec le droit d'usage productif ainsi que I'autonomie de
gouvernement®. D'ou le qualificatif de « Premier peuple libre d'Amérique » (Cunin

2000 : 133; Naverrete 2008 : 104-138).

® Pour une description détaillée sur Benkos Bioho étant qu'instigateur des révoltes noires &

Carthagéne, voir: Maria Cristina Naverrete, Cimarrones y Palenques en el siglo XVII. Cali:
Universidad del Valle. 2003 : 64-80.

Pour approfondir plus en détail sur les spécificités du pacte signé, voir : Maria Cristina Navarrete,
San Basilio de Palenque: memoria y tradicion, surgimiento de las gestas cimarronas en el Caribe
colombiano. Cali : Universidad del Valle, 2008. pp. 153-166.
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2.2.2 San Basilio de Palenque et la « question ethnique »

Comme nous l'avons constaté dans la premiére partie de ce chapitre, la
cartographie historique du marronnage en Colombie lors du XVIe, XVIle et XVIile
siecles démontre que le marronnage a constitué un phénoméne d'ampleur vertigineuse
sur tout le territoire. De ce fait, il semble logique de penser que cette expérience fasse
partie d'une « mémoire collective » que partagent les communautés noires et, par
conséquent, qu'elle soit une sorte de savoir-faire dont les populations noires
contemporaines disposent pour mobiliser leurs luttes politiques et culturelles
actuelles. Pourtant, a en juger par la littérature scientifique ainsi que par d'autres
sources documentaires consultées, c'est I’expérience de San Basilio de Palenque qui
semble concentrer, localiser et synthétiser la prolifique histoire du marronnage en
Colombie. En effet, est notable la production de recherches multidisciplinaires
(musicologie, linguistique, sociologie, anthropologie, histoire, architecture) sur la
reconstruction historique de San Basilio de Palenque, de son organisation sociale et
de ses traits culturels, etc*’. Plus encore, la figure du fondateur mythique de San
Basilio de Palenque, Benkos Bioho, a été immortalisée par une statue érigée en 1991
dans le Parc de la Constitution de la ville de Carthagéne, accentuant le caractére
pluriethnique de la récente Constitution politique colombienne, et la communauté
déclarée en 2008 par 'UNESCO patrimoine culturel immatériel de I'humanité*!.
Comment San Basilio de Palenque est-il devenu une référence incontournable
semblant monopoliser le registre mémoriel contemporain du marronnage en
Colombie? De fagon préliminaire, notre hypothése avance que ce positionnement
s'explique par l'interaction et la circulation des discours politiques et académiques qui

coincident avec I'avénement — depuis les années 90 — du discours ethnique sur la

“0 Pour avoir une vue d'ensemble de cette production scientifique, voir Eduardo Restrepo et Axel
Rojas, Afrodescendientes en Colombia, Compilacion bibliogrdfica. Popayan: Editorial Universidad
del Cauca, 2008.

! Voir : Ministerio de Cultura/ICANH, Dossier de la candidatura ante la UNESCO de Palenque
de San Basilio como patrimonio intangible de la humanidad. Bogota, 2004.
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scéne nationale de représentation du politique.

L'irruption des organisations de caractere ethnique des communautés noires
tout au long des années 90 en Colombie a donné lieu a des interprétations
divergentes. Certaines inscrivent les mobilisations pour la différence culturelle, le
territoire et l'identité dans une sorte de continuum historique, dans lequel elles
seraient I'expression contemporaine d'une longue histoire des luttes des peuples noirs.
L'ethnicité¢ est alors considérée comme une composante immanente a la nature
culturelle et historique noire, parvenue a une reconnaissance juridique par 1'Article
transitoire 55 de la Constitution politique de 1991 (Presidencia de la Repiblica de
Colombia 2008) puis par la loi 70 de 1993 (Ministerio del Interior 1995). D'autres
interprétations estiment que ce phénoméne résulte d'un reflux des relations
internationales qui ont modifié la morphologie de 1'Etat-nation, ainsi que du
développement et des réussites des mouvements indigénes dans le pays. Selon cette
perspective, ce contexte aurait donc rendu possibles tant la reconnaissance et
l'articulation des prérogatives des communautés noires que la configuration des

ressources juridiques pour défendre leurs droits territoriaux, culturels et identitaires*’.

Nonobstant, d'autres études de cas déployées dans plusieurs contextes urbains
et ruraux de la Colombie ont problématisé ces interprétations sur l'ethnicité de la
communauté noire. Ces analyses soulignent que I'ethnicité est une invention récente
ou l'interaction des représentations sociales, politiques et académiques érigent des
formes inédites de configuration des mémoires, des traditions, des territoires et des
subjectivités des communautés. L'ethnicité n'est plus désormais immanente aux
personnes et aux groupes sociaux. Au contraire, elle est le résultat d'un processus de

construction politique qui suppose l'interaction d'un ensemble de discours, de

2 Sur cette perspective d'analyse voir notamment: Nina S de Friedemann (1992), Maguemati
Wabgou ez al. (2012), Jaime Arocha (2005, 2007), Ramiro Delgado (2002), Teodora Hurtado
(2001, 2004).
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pratiques et de relations de différents agents impliqués dans la production de ladite
ethnicité et qui dépassent une conjoncture juridique donnée®. Clest a travers cette
derniére perspective que nous voudrons enquéter sur les articulations qui
s'amalgament entre 'histoire du marronnage, San Basilio de Palenque et la « question

ethnique ».

En effet, comme nous le verrons plus en détail au prochain chapitre,
l'ethnicisation est un processus dans lequel une ou plusieurs populations sont
imaginées comme formant une communauté ethnique. Il s'agit donc d'un processus
tout a fait conflictuel et plus ou moins continu ol diverses médiations aident & la
configuration d'un champ discursif* et de visibilisation du sujet de P’ethnicisation
(Restrepo 2005¢ : 143; Rojas 2004 : 158). Dans ce contexte, la configuration de ce
champ discursif implique, d'une part, 1'établissement d'une plateforme juridique
définissant les frontiéres identitaires qui donnent de la cohérence et de l'unicité a cette
communauté imaginée (Anderson 1993), en ’occurrence la « communauté noire ».
D'autre part, il est a noter que le processus de circulation et de mise en acceptabilité
(effet de récif)® de ces frontitres et marqueurs identitaires est assuré par une
pédagogie de l'altérité*®, c'est-a-dire, par la mise en jeu d'un ensemble de médiations
(ONG' s, représentants de la « connaissance experte », activistes, conseillers et
fonctionnaires), de technologies, de dynamiques et d'interactions (a travers des
ateliers, débats, réunions, sommets, etc.) dont le résultat est 1'émergence du sujet

ethnique afro-colombien articulé en termes de territoire, de pratiques de production

4 A ce sujet voir: Oscar Almario (2001) Elizabeth Cunin (2000, 2002), Odile Hoffmann (2000,
2002), Anne-Marie Losonczy (1999, 2002) Mosquera et al (2002) Mauricio Pardo (2001) Eduardo
Restrepo (2001, 2005, 2008), Axel Rojas (2004) et Peter Wade (2006, 2008).

Dominique Maingneau, Genéses du discours. Liége/Bruxelles : Mardaga, 1984. pp. 27-19.

Faye, Jean Pierre, « Théorique et narratique ». In Jean-Pierre Faye, Langues totalitaires, critique de
la raison narrative, pp 3-9. Paris : Hermann, 1972.

Eduardo Restrepo, « Imaginando comunidad negra : Etnografia de la etnizaci6én de las poblaciones
negras en el Pacifico colombiano ». In Pardo Rojas, Mauricio (ed) Accidn colectiva, estado y
etnicidad en el Pacifico colombiano. pp. 41-70. Bogota : Instituto colombiano de antropologia e
historia, 200].
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traditionnelles, de valeurs ancestrales, d'ascendance africaine, de culture, etc.
(Restrepo 2001 : 47-48). L'intervention de ce processus d'ethnicisation est

particuliérement flagrante dans le positionnement qu'a eu San Basilio de Palenque.

Concernant le role joué par les représentants de la « connaissance experte »,
les diverses études sur la reconstruction historique de San Basilio de Palenque, de son
organisation sociale et de ses traits culturels, ont cautionné et 1égitimé dans une
certaine mesure le processus de différenciation ethnique. Entre les facteurs de
différenciation et de construction identitaire les plus étudiés, il ne fait nul doute que
les Kuagro (groupes d'dge) et le Palenquero (langue créole) occupent une place

centrale.

Les Kuagro configurent la formation sociale médullaire de la communautg. Ils
sont intégrés pour les membres du méme rang d'dge (moitié masculine et moitié
féminine) créant un ensemble de droits et de devoirs entre eux ainsi que de forts liens
de solidarité et de réciprocité internes. Leur généalogie peut étre associée aux formes
d'organisation pour la défense de la communauté héritées de 1'époque coloniale

(Friedemann 1987 : 111).

En ce qui concerne la langue palenquera, il s'agit d'une des langues créoles a
base lexicale espagnole des Amériques. Contrairement aux créoles a base anglaise,
frangaise et portugaise, les créoles espagnoles sont rares (Goury 2005 : 87). De fait,
mis & part le Palenquero, sont répertoriés comme créoles a base hispanique le
papiamento des Antilles hollandaises (Curagao, Aruba, Bonaire), le chavacano, parlé
aux Philippines, et le yanito de Gibraltar (Lipski 2004 : 465-466). Dans son processus
de formation, le créole palenquero s'est enrichi de plusieurs sources linguistiques,

notamment d'éléments langagiers bantous, formant un élément culturel remarquable
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et distinguable des autres communautés noires de la Colombie*’ (Mofiino 2000 : 178-

179; Cunin 2000 : 135).

Dans un autre ordre d'idées, la statue de Benkos Bioho érigée en 1991 dans le
parc de la constitution & Carthagéne nous indique la maniére dont le phénomeéne du
marronnage est interpellé par les nécessités politiques du présent et les
représentations construites du pass€é ou la réécriture de l'histoire et
l'instrumentalisation des symboles supposent la construction d'une représentation d'un
corps social différencié®®. Les conséquences de cette représentation, telles que
déduites par Cunin, sont mises en évidence a plusieurs niveaux (2002 : 284). Dans le
champ du politique, la revalorisation de « la » culture noire et du marronnage justifie,
en méme temps, l'affirmation du multiculturalisme et les politiques de discrimination
positive. Du co6té académique cette représentation encourage les processus de
rédemption de I’héritage africain et de la recherche des « traces de l'africanité »*,
dont la langue créole palenquera, les rituels funéraires et la musique afro-
colombienne sont des références incontournables. Sont également introduites des
frontiéres historiques, culturelles et politiques entre, d'un coté, les gens qui sont

censés étre descendants des marrons et de 'autre, les populations noires, métisses et

“" Entre autres linguistes ayant travaillé sur San Basilio de Palenque, on peut notamment citer :
Matthias Perl (Allemagne), Philipe Maurer (Suisse), Yves Monino (France), Kate Green, Dereck
Bickerton, Armin Schwegler, Thomas Morton (Etats-Unis), Nicolas del Castillo, Marianne Dieck,
Carlos Patino (Colombie) (Cunin 2000: 135; Ministerio de Cultura/ICANH 2004: 25).

Ici, on pourrait établir un parallele entre l'installation de la statue de Benkos Bioho et celle du
marron inconnu édifiée par l'idéologie noiriste en Haiti (Béchacq 2006 : 226). Les deux statues
définissent en quelque sorte 1'aboutissement du parcours du marronnage dans la mémoire officielle.
« Les traces de I'africanité » ou « afrogenése » est un cadre conceptuel introduit originalement par
la célebre anthropologue Nina S de Friedemann visant a rendre compte du bagage socioculturel des
Africains esclavagés qui est aujourd’hui perceptible dans les organisations sociales, musicales ou
religieuses de leurs descendants colombiens. Cependant, cette approche a été critiquée pour
contribuer 4 une essentialisation de l'ethnicité. Pour de précisions sur une telle perspective, voir
notamment, Nina S de Friedemann, Huellas de africania en Colombia: Nuevos escenarios de
investigacién. Thesaurus (47) : 543-560, 1992, ainsi que le récent ouvrage collectif de Maguemati
Wabgou et al. Movimiento social afrocolombiano, negro, raizal y palenquero : el largo camino
hacia la construccion de espacios comunes y alianzas estratégicas para la incidencia politica en
Colombia. Bogota : Universidad Nacional de Colombia, 2012.
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mulétres d'autres régions et contextes qui ne s'identifient pas avec ce registre
mémoriel de résistance ou qui ne parviennent pas a mettre en évidence certains
éléments socioculturels et religieux africains (Losonczy 2002 : 216). En ce sens, la
statue de Benkos Bioho n'est qu'une représentation du corps social ou les collectivités
noires sont pensées comme homogeénes et indivisibles et, en outre, détermine
I'hypostase du marronnage puisque le statut d'immortalité que lui accorde le

monument l'inscrit dans une temporalité qui n'est plus humaine.

Le fait que San Basilio de Palenque devienne la synthése du parcours du
marronnage et une frontiere identitaire obéit aussi & un encadrement restreint établi
par la législation colombienne ou se sont déterminées les limites culturelles,
identitaires et territoriales qui définiraient les populations noires. A cet effet, 1a loi 70

de 1993 définit les communautés noires de la fagon suivante :

« Article 2, incise 5: La communauté noire est ’ensemble des familles
d'ascendance afro-colombienne qui possédent une culture propre, partagent
une histoire commune et ont leurs propres us et coutumes (...) qui révelent et
conservent une conscience identitaire les distinguant des autres groupes
ethniques » (Ministerio del Interior 1995 : 2).

Notons également que lors du recensement de 1993 et de 2005 de la
Colombie, le Département Administratif National de Statistique (DANE) a inclus
dans le module d'identification ethnique le fait de se reconnaitre Palenquero de San
Basilio comme un des criteres d'identification ethnique (DANE 2005 : 12-14). Dans
ces circonstances, les groupes noirs urbains et méme ruraux qui ne peuvent pas
démontrer une cohérence culturelle, historique et territoriale définissant leur
conscience identitaire, ne sont pas dépositaires d'une ethnicité revalorisée puisqu’ils
souffrent d'un déficit culturel différentié (Losonczy 2002 : 216). Nous y reviendrons

plus loin.
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De fagon préliminaire, ce que nous voudrons souligner ici c'est la maniére
dont la proclamation de la nouvelle Charte constitutionnelle colombienne de 1991 —
ou les populations aborigénes et noires, issues de l'expérience esclavagiste, ont été
reconnues — inaugure un processus qui catalyse la relocalisation du « noir » au
niveau conceptuel et politique a l'intérieur des structures de l'altérité en Colombie
(Wade 2006: 72). Autrement dit, il s'agit d'un processus qui a exercé un
réaménagement des critéres et parametres d'intelligibilité des populations noires de la
Colombie. Dans cette perspective, le marronnage n'est qu'un indicateur des énoncés
que légitiment, a l'intérieur de la scéne de représentation du politique, les contenus de
l'altérité des communautés noires. C'est ainsi que San Basilio de Palenque devient
l'aboutissement matériel de cette intervention ethnique et, par conséquent,
'aboutissement du parcours du marronnage dans la mémoire officielle de la

Colombie.



CHAPITRE III

DISCOURS, PRATIQUES ET REPRESENTATIONS DANS LA CONSTITUTION
DU SUJET ETHNIQUE AFRO-COLOMBIEN

« La distribution du pouvoir dans la société est
paralléle aux luttes sémiotiques autour de la
signification. Chaque texte et chaque lecture a une
dimension sociale et donc politiqgue, que l'on
retrouve d'une part dans la structure méme du texte
et d'autre part dans la relation du lecteur au
texte »

John Fiske™

Le chapitre précédent chercha a démontrer comment le phénoméne du
marronnage en Colombie est aujourd’hui articulé  une version narrative®’, lindaire et
explicite de I'histoire et de l'altérité des communautés noires’, qui régit son usage
acceptable et énongable a D’intérieur de la scéne nationale de représentation du
politique™. Nous avons vu, en effet, comment la circulation concurrentielle de
discours et pratiques — tant académiques que politiques — a eu des effets sur le
signifiant « marronnage » dont San Basilio de Palenque devint, par antonomase, son
signifié. Nous avons €galement insisté sur le fait que cette version narrative trouve

550 -7 272, 054 : ooty . ‘ , r
ses conditions de possibilité>* au sein du processus d'ethnicisation déclenché au début

3 John Fiske, « British Cultural Studies and Television Criticism ». In Robert Allen (Dir.) Channels
of Discourse : Television and Contemporary Criticism. pp. 254-290, London : Methuen, 1987 :
237

Faye, Jean Pierre, Langues totalitaires... : 7.

Anne-Marie Losonczy, “Memorias e identidad: Los negro-colombianos en el Chocé”. In: Juana
Camacho et Eduardo Restrepo (eds.), De montes, rios y ciudades. Territorios e identidades de la
gente negra en Colombia. pp. 13-24. Bogota : Natura-Ican, 1999.

André Corten, « Discurso e Representagao do Politico »...

% Michel Foucault, La arqueologia del saber, Mexico : Siglo XXI editores, 2010 : 41-42.
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des années 90. Nous proposerons alors de concevoir ce processus d'ethnicisation
comme un événement discursif> qui — & travers la circulation, la dispersion et
l'intervention d'un ensemble de rhétoriques, médiations, pratiques et discours
(pédagogie de I'altérité®®) — suscite une (ré) articulation®’ conceptuelle et politique

de la « négritude » & l'intérieur des structures de 1'altérité en Colombie>®,
gr1

En fonction de ces considérations, il devient fondamental de structurer un
cadre théorique permettant d'approfondir cette problématique. Ainsi donc, dans les
pages qui vont suivre, nos chercherons a préciser et a articuler les concepts et les
catégories d'analyse qui cohabitent dans I'énoncé postulé ci-dessus. A ce propos, nous
circonscrirons d'abord notre angle d'analyse issu d'une perspective discursive
d’interprétation du social et du politique; nous aborderons ensuite les notions de
scéne de représentation du politique et de langue politique développées par André
Corten et Jean Pierre Faye. Nous mettrons alors en relation ces éléments théoriques
aux conceptualisations d'événement discursif et d'articulation, élaborées par Michel
Foucault et Stuart Hall, afin d'aborder tant la contingence du processus d'ethnicisation
que les fluctuations conceptuelles et politiques qui ont suscité ledit processus sur
l'altérité « noire » en Colombie. Dans une quatriéme section, nous chercherons a
tracer les coordonnées des inflexions conjoncturelles qui configureront les socles de
'événement discursif ethnique a 1’échelle globale. Cette élaboration théorique nous

conduira finalement a analyser concrétement le processus de constitution et de

55 Michel Foucault, La arqueologia del Saber... : 33-45. Michel Foucault, L'ordre du discours, Paris :

Gallimard, 1971 : 53-62.

Eduardo Restrepo, « Imaginando comunidad negra : Etnografia de la etnizacién de las poblaciones
negras en el Pacifico colombiano ». In Pardo Rojas, Mauricio (ed) Accion colectiva, estado y
etnicidad en el Pacifico colombiano. pp. 41-70. Bogota : Instituto colombiano de antropologia e
historia, 2001.

Stuart Hall, « Race, articulation et sociétés structurées “a dominante” ». In Hall, Stuart, Identités et
cultures 2:Politiques des différences. pp. 113-178. Paris : Editions Amsterdam, 2013.

Peter Wade, « Poblacion negra y la cuestion identitaria en América Latina ». Universitas
Humanistica (65): 117-137, 2008. Eduardo Restrepo, « Articulaciones de la negridad en
Colombia ». In Grimson, Alejandro y Karina Bidaseca (Eds.), Hegemonia cultural y prdcticas de la
diferencia. pp. 147-164. Buenos Aires : CLACSO, 2013.
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consolidation du sujet ethnique afro-colombien dans le scénario politique national &
partir des années 90 et, par 14 méme, a comprendre la maniére dont le marronnage

s'articule a cette version narrative contemporaine.

3.1 La perspective discursive et les enjeux de la signification

Comme mentionné antérieurement, dans le cadre de cette recherche nous
avons l'intention de soutenir largement nos analyses a travers d'une perspective
discursive d’interprétation du social et du politique. Un tel encadrement implique de

définir d'abord ce que nous comprenons par discours.

Indépendamment de l'importante production théorique et méthodologique
ainsi que de la multiplicité d'approches inscrites au sein de ce que 1'on désigne comme
l'analyse du discours>, nous pouvons définir le discours comme étant une série de
regles et de récurrences sémantiques, morphologiques, syntagmatiques, etc. qui,
ensemble, donnent de la cohérence & un nombre illimité d'énoncés produits depuis un
locus d'énonciation spécifique (Maingueneau 1984 : 5; Foucault 2010 : 153-154). Or,
postérieurement aux interventions poststructuralistes™® des années 1970, le discours

ne réfere plus au textuel situé a l'extérieur d'un monde qu'il viserait a décrire.

% Pour une synthése des développements théoriques et méthodologiques ainsi que des

problématiques de différents courants au sein de la pratique de l'analyse du discours, consulter
Dominique Maingueneau, « Présentation ». Les analyses du discours en France. Langages (117) :
5-11, 1995; ainsi qu’« Analyse du discours et archive ». Annales littéraires de I'Université de
Franche-Comté (8) : 85-101, 1993. Voir également Pierre Fiala, « L'analyse de discours, mesures a
'appui ». Annales littéraires de I'Université de Franche-Comté (21) : 155-165, 2006.

Pour avoir une vue d'ensemble des transformations et des inflexions épistémologiques qui a opéré
cette approche théorique au sein des pratiques de la recherche sociale, voir J.K Gibson-Graham,
« Intervenciones posestructurales », Revista colombiana de antropologia (38) : 261-286, 2002. Voir
également Diana Cora et al, El posestructuralismo en la filosofia politica francesa
contempordnea : critica, presupuesto y proyecciones. Bogota : Universidad Nacional de Colombia,
2004.
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Le discours est notamment un phénoméne social contenant des pratiques et
des préceptes qui font référence a la fagon dont la connaissance et le sens du « réel »
sont produits au-dedans d'un contexte historique spécifique et sous conditions de
possibilité spécifiques. C'est pourquoi la notion de discours n'est pas basée sur la
divergence conventionnelle entre pensée et action, langage et pratique (Maingueneau
1991 : 169-188). En fait, l'intelligibilité et la définition du « réel » ne dépendent pas
tant d'un modele de langage et de leurs signes que des processus par lesquels le
monde social est signifié de maniére récurrente et conflictuelle. La position
épistémologique qui découle de cet argument est que, bien que le monde n'existe pas
en dehors du langage, nous ne pouvons le comprendre qu'a travers le discours (Hall
2008d : 147). 1l ne s'agit donc pas de nier que les choses ont une existence réelle et
matérielle dans le monde, mais de souligner que nous ne pouvons en avoir
connaissance si elles manquent de sens. Le sens et les pratiques signifiantes sont
construits a l'intérieur du discours et leurs effets ont un caractére illocutoire et
performatif sur le monde et les sujets, y compris sur les termes de la perception du
monde social lui-méme (Laclau & Mouffe 2000 : 114-116). Dans ces circonstances,
ce qui intéresse l'analyse du discours, ou plutdt /'analyse politique du discours, n'est
pas de déterminer la vérité ou la fausseté des €énoncés qui circulent dans un champ
discursif, mais d'établir les régles, les interactions et les dynamiques a partir
desquelles certains discours mobilisent les effets de sens et les effets de réalité que
celles-ci tentent de catalyser. Il s'agit donc d'analyser comment les discours en
circulation transforment tant les locuteurs que leurs positionnements €nonciatifs pour

avoir une efficacité dans un espace/temps sociopolitique donné.

Dans cette perspective du phénomene discursif et évidemment de 1'analyse du
discours en général, il est important de souligner l'influence de la démarche
pragmatique. En effet au sein de cette réflexion théorique-linguistique, 'effort pour

repenser l'articulation entre 1'énoncé et son contexte, la structure grammaticale et son
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utilisation, est explicite. Comme le souligne Maingueneau, c'est au travers des
théories des « actes de langage » et de la « construction sociale de la réalité »
déployées par John Searle®, que la pragmatique dépasse la dichotomie entre le
caractére constitutif et performatif de I'énoncé®. Le sens d'un énoncé comporte une
dimension illocutoire et par conséquent, I'énoncé n’arrive a prouver une description
d'un état de choses qu'en montrant ce qu'il énonce. D'ou le fait que 'acte de langage

ne soit pas vrai ou faux, mais réussi ou non (1991 : 169-205)%.

Bien que certaines études établissent les conditions de réussite de l'acte de
langage, Maingueneau considere que celui-ci est accompli du seul fait que 'acte a été
énoncé et donc, que I'énonciation de l'acte détermine elle-méme sa propre 1égitimité.
Ainsi donc, 1'énonciateur énonce depuis une situation d'énonciation instituée par le
discours. Autrement dit, l'instance d'énonciation est en méme temps un effet d'énoncé.
En ce sens, la mise en scéne du discours ne serait pas un mimétisme du réel, mais
plutét une des modalités du réel investi par le discours qui lui donne sens. Les
différentes instances d'énonciation peuvent ainsi €tre associées a un ensemble de
réalités historiques marquées par des paramétres de réussite circonstanciels et
statutaires. Cependant, il ne suffit pas d'identifier les genres de discours, il faut
comprendre le dispositif complexe qu'impliquent les « conditions de production » du
discours ainsi que leur efficacité. A ce propos, il est nécessaire darticuler les
contraintes qui rendent possibles les institutions matérielles et les pratiques sociales.
De cette maniére, le discours, plutdt qu'un acte de langage individuel et isolé, doit
étre compris comme une pratique discursive ou l'aspect social et l'aspect langagier

sont organis€s et structurés par une méme logique (Maingueneau 1984 : 135-156).

" John R Searle, Les actes de language, Paris : Editions Herman, 1972. John R Searle, The

Construction of Social Reality, New York : The free press, 1995.

52 A ce sujet, voir notamment, John L. Austin, Quand dire c'est faire, Paris : Editions Seuil, 1970.

* A ce sujet, voir également, Catherine Kerbrat-Orecchioni, Les actes de langage dans le discours :
Théorie et fonctionnement. Paris : Armand Colin, 2005 : 5-32.
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Puisque le discours construit et matérialise la réalité sociale (Berger &
Luckmann 1986) — c'est-a-dire qu'il construit le sujet et définit également les
positionnements du sujet a partir desquels la connaissance op€re — les processus par
lesquels les pratiques discursives signifient de mani€re particuliére certains
événements, sujets et pratiques, acquierent une valeur sociale et politique importante.
Une fois qu'on admet que la signification n'est pas le résultat naturel d'une
reproduction fonctionnelle et réflective du monde dans le langage, mais au contraire,
d'une dynamique polysémique des pratiques sociales qui peuvent mettre 1'accent sur
différentes significations a partir d'un méme ensemble de signifiés (Bakhtin 1984), la

valeur « politique » du discours est définitivement dévoilée.

Etant donné que la signification ne reléve plus de « ce que sont les choses »,
mais de la fagon dont celles-ci sont signifiées par la circulation des formules et des
versions narratives concurrentielles qui définissent la dynamique transmuable de la
« signifiance » (Maingueneau 1984 : 5-23), les notions relatives a la lutte pour le sens

et a une théorie discursive des rapports de force sont incontournables, puisque

« La signification des événements fait partie de ce pour quoi il faut se battre,
car c'est le moyen par lequel sont créés les accords sociaux collectifs, et donc
le moyen par lequel le consentement a tel ou tel résultat peut étre mobilisé
(...) Elle est aussi un lieu de lutte (entre des définitions concurrentes) et un
enjeu — un prix 4 gagner — dans la conduite de luttes particuliéres » (Hall
2008d : 146).

A ce propos, il est important de faire référence au concept de scéne
de représentation du politiqgue, développé par André Corten, et & celui de langue
politique de Jean Pierre Faye. Ces concepts contribuent & mieux cerner l'espace
d'application de l'analyse des dynamiques et des interactions sous-jacentes aux luttes

pour le sens dans une société donnée.
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3.2 Scene de représentation du politique et langue politique

Tout d'abord, il faut comprendre que les éléments individuels d'un discours ne
contiennent pas en soi des connotations idéologiques ou politiques, mais la fagon
dont ces éléments sont organisés dans une formation discursive, c'est-a-dire, la
cohabitation stratégique d'énoncés hétérogenes, des régles de fonctionnement et des
positions €nonciatives qui ont une régularité dans leur dispersion (Foucault 2010 :
46-56). Dans ce sens, il n'est pas question de rendre compte du « social » dans son
ensemble et de l'incommensurable spectre discursif qui constitue le social — étant
donné que l'univers discursif n'est pas représentable — (Maingueneau 1991 : 157),
mais d'analyser comment certains secteurs et acteurs qui sillonnent le plexus social
sont scindés, qualifiés, légitimés ou représentés en tant que « forces politiques » au

sein d'un espace particulier et relativement bien délimité des rapports sociaux.

Selon Corten, le politique, plutét qu'un champ du discours politique® qui a
une coincidence directe avec I'exécution du pouvoir, serait la maniére dont les forces
politiques sont segmentées sur une scéne qui a une nature semi-figurative (1999 : 19).
D'ot la notion de représentation du politique comme principe de rangement. A son
égard, « cette représentation est forgée par un ensemble de mécanismes discursifs qui
séparent, qui distinguent ou qui unissent, distribuant ainsi les forces en présence et

faisant apparaitre certaines comme de nature politiques » (Corten 2004 : 10-11).

Or, la définition et la position des forces politiques sur la scéne de

représentation sont structurées par la circulation des formules et des versions

8 Corten précise que par discours politiques « on entend les macro-actes de langage (comprenant des
séquences aussi bien argumentatives que narratives ou autres) qui sont re¢us comme destinés a
changer l'attitude vis-a-vis des forces en présence et a convaincre le public a rallier 1'une ou l'autre
de ces forces». André Corten, « Imaginaires de la vie ordinaire en Amérique latine : cadre
conceptuel ». Cahiers des imaginaires (1), Montréal : Editions du GRIPAL, 2004 : 10.
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narratives concurrentielles. C'est justement cette circulation « concurrentielle » qui
donne le caractére dynamique et échangeable de la représentation du politique. De
fait, d'éventuels ajustements dans le systéme d'articulation entre les énoncés et les
positions des énonciateurs coincident avec I'avénement d'un « effet de récit », c'est-a-
dire, lorsqu'une des narrations en concurrence a l'intérieur du champ politique devient
plus active que toutes les autres, permettant la mise en question de I'apparente unicité
et objectivité de 'ordre social et par conséquent, donnant lieu a la configuration d'une

nouvelle « langue politique » (Corten 1999 : 12-17).

L’« effet de récit » et la « langue politique » sont des concepts développés au
sein de la théorie de Jean Pierre Faye (1972) selon laquelle I'histoire est narration et
donc l'histoire « réelle » peut €tre transformée par des énoncés narratifs. En ce qui
concerne ['effet de récit, il est important de souligner deux aspects: d'une part, le
concept fait référence a la circulation dune version narrative active entrainant un
proces de mise en acceptabilité a l'intérieur d'un ensemble social. D'autre part, la mise
en circulation de cette version narrative active implique, en méme temps, le
réaménagement tant de I'ensemble des positions énonciatives (topographie) que des
formations discursives (topologie) du champ politique. Le concept de langue
politique renvoie, a son tour, au fonctionnement des mécanismes discursifs et aux
effets qu'ils produisent au sein de la scéne de représentation du politique. En prenant
les termes de Corten, la langue politique serait le cadre syntaxique qui « régle les
opérations discursives distribuant les actants d'une société en rapports de forces
politiques et qui, par 13, dit qui est acceptable et inacceptable, ce qui est énongable et

non énongable » (Corten 2004 : 1).
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3.3 Evénement discursif et articulation

Dans les deux demiers paragraphes, nous avons précisé la valeur des
principaux concepts et catégories impliqués dans notre problématique de recherche.
Nous avons vu comment a travers la notion de discours 1'on peut rendre compte des
processus de signification qu'institue la réalité sociale et comment ces processus
prennent une valeur politique puisque ce qui est en cause, c'est la fagon dont les
accords sociaux et la mise en acceptabilité des effets de la signification sont construits
dans une société donnée. Cependant, méme s'il est possible d'établir la maniére
performative a travers laquelle le discours érige le social, il est extrémement difficile
de rendre compte de l'incommensurable univers discursif qui constitue le social. C'est
ainsi qu'il nous est apparu important de renvoyer aux concepts de représentation du
politique et de langue politique. Ces concepts constituent un découpage
méthodologique, a partir duquel, analyser les dynamiques et les interactions sous-
jacentes d'un espace délimité au sein des rapports sociaux ou l'institution de
l'ensemble sociale est explicite (Pefiafiel 2008a : 111-112). En ce qui concerne notre
démarche de recherche, il s'agit d'analyser les différentes narrations discursives ainsi
que les régles de fonctionnement et de dispersion qui constituent le processus
d'ethnicisation en Colombie et, par 14, les effets sur la signifiance du marronnage. Il
reste alors a déterminer les concepts qui rendent compte de la contingence et des
réaménagements conceptuels et politiques opérés par cette langue politique. A ce
propos, nous ferons référence au concept d'événement discursif élaboré par Michel

Foucault et a celui d'articulation développé par Stuart Hall.
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