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RESUME

L'objectif de ce mémoire est de mieux comprendre la dimension sociale et idéologique
de la paresse par I'étude de deux personnages qui personmifient de fagon exemplaire ce
comportement, c'est-a-dire Amable Didace du Survenant (1945) de Germaine Guévremont, et
Azarius Lacasse de Bonheur d'occasion (1945) de Gabrielle Roy. Ceux-ci vont a 1’encontre
des prescriptions sociales sur le travail qui s’imposent dans le discours social de 1’époque,
dominé par le discours duplessiste. A cet égard, les intrigues des deux romans sont
représentatives du succés qu'a le discours duplessiste a faire cohabiter des institutions
traditionnelles canadiennes-frangaises (I'Eglise, la famille, la petite production pairiarcale) et
des institutions plus « modernes », liées au développement du capitalisme (I'Etat libéral, le
patronat, 1'économie de marché). Les analyses successives d’Amable et d'Azarius démontrent
que leurs évaluations reconduisent les préjugés de I'époque (les paresseux sont coupables vis-
a-vis de la société), au méme moment qu'ils ouvrent, paradoxalement, de subtiles bréches qui
amorcent un changement progressif des mentalités.

Le texte phare Le Droit a la paresse (1883) de Paul Lafargue prone dés le départ un
réexamen du « dogme du travail » et développe le paradoxe d'une paresse « révolutionnaire ».
En effet, des travaux d'histoire des idées (Méda, Cassagrande et Vecchio) stipulent que, sous
l'influence du libéralisme €conomique, la paresse est passée de péché face a Dieu a fléau
social. Dans le contexte local du Québec duplessiste, des €léments de morale traditionnelle et
de morale libérale cohabitent. La proverbiale formule « aide-toi et le ciel t'aidera », répétée
par Duplessis, se présente donc comme un syncrétisme des sens religieux et capitalistes de'la
paresse. Dans l'idéologie libérale classique, les chomeurs sont présentés comme responsables
de leur sort (« aide-toi »). Le gouvernement laisse donc I'Eglise (« le ciel t'aidera ») s'occuper
des questions sociales par l'entremise de la charité.

L'explicitation des différentes instances d'évaluation du systéme normatif (Hamon) des
romans révele que les « paresseux » sont unilatéralement critiqués. Bien qu'ils évoluent dans
des univers opposés (la ville et la campagne), Amable et Azarius sont coupables envers leurs
proches : la famille est le vecteur privilégié par lequel les jugements du discours duplessiste
sont renforcés, pour des raisons autant traditionnelles (la conservation) que libérales
(I'enrichissement). En fin de parcours, l'étude des dénouements romanesques remet en
question I'évaluation strictement négative des personnages. La paresse n'apparait plus comme
de l'irresponsabilité pure. Elle peut étre vue comme la résultante d'un contexte social (le
déclin de la petite production patriarcale, la Grande Dépression). Aussi, Amable dénote a
plusieurs €gards un instinct de conservation plus grand que son pére, qui se veut le principal
coupable de la fin prématurée des Beauchemin. Chez Azarius, qui incarne le stéréotype
libéral du « chomeur paresseux », la paresse annonce également un changement de mentalités
par son acceptation des secours directs. C'est la fin du régne de la charité, et Azarius va
jusqu'a percevoir la guerre comme une mesure « providentielle ».

Mots—lés : paresse, travail, société duplessiste, Le Survenant, Germaine Guévremont,
Bonheur d'occasion, Gabrielle Roy.




INTRODUCTION

Personnage secondaire du Survenant' (1945) de Germaine Guévremont, Amable se
repose inévitablement dés que se reldche le regard de son pére Didace Beauchemin, soit dans
son lit, soit dans sa chaise ber¢ante. Au Chenal du Moine, petit village situé aux environs de
Sorel, son manque de vaillance et sa faible capacité d’accomplir les travaux de la terre sont
évalués négativement : « Amable-Didace, le sixiéme du nom, ne serait jamais un vrai
Beauchemin, franc de bras comme de cceur (SU, p.29) », ce qui déconcerte un Didace
vieillissant qui craint que tout le patrimoine ehgrangé par son incessant labeur ne soit dilapidé
aprés sa mort. A ses inquiétudes s’ajoute le fait que sa bru Alphonsine, aussi chétive que son
maﬁ, ne soit pas encore parvenue a lui donner de petit-fils. L’arrivée du Survenant, héros
éponyme du roman, contribue a mettre encore davantage en valeur la paresse d’Amable; ce
travailleur infatigable ayant une force hors du commun, en vient symboliquement a incarner
le fils révé dans le cceur de Didace. Dans Marie-Didace® (1947), qui forme un diptyque avec
le Survenant, Amable, malgré le départ de 1’étranger, ne parvient pas a gagner le respect de
son pere. Poussé par sa femme & défendre leur honneur bafoué, le fils indigne s’engage
comme débardeur, métier difficile et dangereux. Il meurt tragiquement, le crane fracassé par
une poulie. Il n’aura jamais la chance de connaitre sa petite fille nouvellement née, Marie
Didace.

Avec Azarius Lacasse, personnage secondaire de Bonheur d’occasion® (1945) de
Gabrielle Roy, le motif de la paresse est li€ a celui du chomage. Ce pére d’une famille
nombreuse €tablie dans le quartier populaire de Saint-Henri 8 Montréal se retrouve souvent

sans travail et n’assure pas la subsistance de sa famille. Ancien menuisier devenu chdomeur,

! Germaine Guévremont, Le Survenant, Montréal, Bibliothéque québécoise, 1990, 223 p-
Désormais, les références a cet ouvrage seront indiquées par le sigle SU, suivi du folio, et placées entre
parenthéses dans le texte.

? Germaine Guévremont, Marie-Didace, Montréal, Bibliothéque Québécoise, 2005, 231 p.
Désormais, les références a cet ouvrage seront indiquées par le sigle MD, suivi du folio, et placées
entre parentheses dans le texte. Le choix d’étudier Marie-Didace de concert avec Le Survenant est
motivé par le fait que I'interprétation d'Amable en devient beaucoup plus riche.

3 Gabrielle Roy, Bonheur d’occasion, Montréal, Boréal, 1993, 414 p. Désormais, les références i
cet ouvrage seront indiquées par le sigle B0, suivi du folio, et placées entre parenthéses dans le texte.




bel homme, prodigieusement conservé, Azarius a la réputation d’étre un « sans-coceur qui
laissait sa femme faire des ménages plutot que d’accepter un honnéte travail (BO, p. 166) ».
Sa femme s’échine d’ailleurs tant qu'elle vieillit prématurément. Pour aider la famille a
joindre les deux bouts, la fille ainée, Florentine, devient serveuse. Libéré des contraintes du
travail, Azarius a tout le loisir d’aller au Deux Records, petit casse-croiite qui sert de repaire a
des chomeurs comme lui, ou ils discutent notamment de conscription, le sujet de I’heure. Le
roman se clot sur la rédemption d’Azarius aux yeux du quartier, a la suite de son enrdlement
dans ’armée, chose peu commune compte tenu de son dge avancé. Avec la solde qui lui est

versée, sa femme n’aura plus a faire de ménages.

Le Survenant et Bonheur d’occasion mettent chacun en scéne des « paresseux »
appartenant 3 des communautés affligées par d’importants bouleversements sociaux. La
société sédentaire du Chenal du Moine est remuée par I’arrivée d’un étranger nomade; et la
population de Saint-Henri, ou sont établis les Lacasse, doit combattre pauvreté et chomage
dans le contexte de la Deuxiéme Guerre mondiale. A I’intérieur de populations appelées a
régler les conflits qui les affligent, la paresse est jugée inacceptable. Liée au déclin de la
ferme familiale dans le roman de Guévremont, et a la pauvreté de la famille Lacasse dans le
roman de Roy, elle est un motif qui participe au climat d’insécurité des univers romanesques.
Aussi, la thématique du travail demeure centrale dans les deux romans et les personnages
semblent appartenir a3 deux catégories: les «vaillants » (Didace, le Survenant, Jean
Lévesque, Rose-Anna) et les «fainéants» (Amable, Phonsine, Azarius, Eugeéne).
L'importance de la valeur du travail dans les romans est symptomatique du contexte de
publication qui est le leur : un Québec de 1945 de plus en plus urbain, et toujours aux prises
avec les contrecoups de la Grande Dépression et de la Deuxieme Guerre mondiale;
symptomatique aussi d'une société portant en elle les prémices de changements structurels et

de valeurs.

Sur le plan de Thistoire littéraire, Le Survenant et Bonheur d’occasion sont considérés,
dans I’ordre, comme le dernier roman de la terre et le premier roman de la ville. Leurs destins
respectifs sont indissociables, comme en font foi leurs rubriques dans le Dictionnaire des
ceuvres littéraires du Québec. Pour le premier, André Vanasse écrit : « [a]prés lui, s'amorce le

déclin de l'esthétique du terroir : plus jamais on ne pourra retrouver le ton puissant des années




1930-1945. Gabrielle Roy, avec Bonheur d'occasion, aura accompli son ravage’ ». Et pour le
second, Alexandre Sirois rappelle que « Bonheur d'occasion survient a point nommé dans
une littérature jusqu'alors d'inspiration rurale et idéaliste, qui véhicule surtout une idéologie
de conservation malgré 1'évolution du Québec devenu i 63,3 % urbain en 1941° ». Des
rapprochements entre les deux s’établissent aussi par le biais de leur facture réaliste, dans la
mesure ou chacun représente des meceurs d’ici. En effet, plusieurs observateurs ont classé Le
Survenant comme « un autre roman régionaliste® », comme un roman d’observation des
meeurs rurales. Le roman de Roy, lui, est plutdt a voir comme un roman d’observation des
meeurs urbaines. Roger Duhamel, d’ailleurs, complimentait la romanciére dans 1’Action
nationale, car celle-ci « ne démontre rien, elle fait voir tout simplement ce que ses yeux ont
vu, ce que nous tous, nous avons vu a plusieurs reprises’ ». Des travaux plus récents ont aussi
mis les deux romans en relation. Les collaborateurs de la revue Etudes Jrangaises ont choisi
de dépasser les antagonismes usuels (ancien/nouveau, tradition/modernité, ville/campagne,
etc.) afin qu'enfin subvienne une « rencontre® » entre ces deux grands romans québécois de
1945. Pour Gilles Marcotte’, Le Survenant est un reflet imaginaire du versant traditionnel du
discours duplessiste, et Bonheur d’occasion, le reflet de son versant-« modeme », le terme
faisant ici bien davantage référence a la modernité¢ économique qu'a la modernité sociale.

Selon Micheline Cambron, les deux univers homogenes des romans se rejoignent a travers la

* André Vanasse, « Le Survenant », in Dictionnaire des ceuvres littéraires du Québec, Montréal,
Fides, 1980, p. 953.

5 Alexandre Sirois, « Bonheur d'occasion », in Dictionnaire des ceuvres littéraires du Québec,
Montréal, Fides, 1980, p. 127.

6 Ce qui peinait d’ailleurs Guévremont, qui aurait voulu que la critique rel¢ve davantage la portée
universelle de son roman. Citation tirée d'une letire envoyée par Germaine Guévremont a Madeleine
Ducrocq-Poirier. Dans Annette Hayward, « La Réception du Survenant et le mystére d'une identité
hybride », Analyses, vol. 5,n° 1, hiver 2010, p. 40.

7 Article reproduit dans Gilles Marcotte (compilateur), Présence de la critique, Montréal, HMH,
1974, p. 46, cité dans Gilles Marcotte, « Bonheur d'occasion et le "grand réalisme" », Voix et images,
vol. 14, n° 3, p. 408,

¥ «1l s’agit, en d’autres mots, d’aborder les deux romans de concert, comme parties d’un

territoire esthétique commun et qui les fasse « dialoguer » 1'un avec ’autre, s’éclairer mutuellement et
éclairer ensemble ce territoire auquel ils appartiennent. » Pierre Nepveu et Frangois  Ricard,
« Présentation », Efudes frangaises, vol. 33,1°3, 1997, p. 3.

® Gilles Marcotte, « “Restons traditionnels et progressifs” disait Onésime Gagnon », Etudes
Jfrangaises, vol. 33, n° 3, 1997, p. 5-13.




figure du « vaste monde », complexe sémantique qui comprend notamment la guerre'’. Jean
Morency, de son coté, tisse des liens avec la tradition littéraire américaine et avance que les
deux romans « décrivent en fait le méme univers, un univers en transition qui semble attendre
son rédempteur'’ », qui sera incamé avec un succés mitigé par le Survenant et Jean Lévesque.
Il existe encore plusicurs études spécifiquement axées sur Le Survenant ou sur Bonheur
d'Occasion qui mettent en valeur leur aspect social et idéologique. Elles seront sollicitées en
temps et lieu. Il faut dire que la réception critique contemporaine de 1’ceuvre de Guevremont
est abondante, comme en témoigne la bibliographie réalisée par Joél Boilard, Marie-Eve
Landry et Sara-Lise Rochon en 2008", dont la recension des &crits analytiques se limite aux
études postérieures aux €ditions critiques du Survenant et de Marie-Didace présentées par
Yvan G. Lepage. Pour Bonheur d’occasion, le projet HyperRoy', dirigé par Sophie

Marcotte, fait le pont avec la bibliographie précédemment réalisée par Lori Saint-Martin'*.

Sur le plan de l'histoire des idées, la question de la paresse est indissociable de celle du
travail. En 2004, le Magazine littéraire fait paraitre un dossier sur le motif de la paresse dans
le domaine des études littéraires. Pour un de ses collaborateurs, Patrick McGuinness, la
paresse en littérature est « de nature paradoxale: & la fois révolutionnaire, radicale et
résistante, elle peut aussi relever de la réaction, de I’apathie et de la complicité par
inaction® ». Il faut prendre I'exemple du Droit & la paresse'® (1883) de Paul Lafargue pour

comprendre toute sa résonance sociopolitique. D’abord publié sous forme d’articles dans

12 Micheline Cambron, « La Ville, la campagne, le monde. Univers référentiels et récits. », Etudes
Srangaises, vol. 33, 1°3, 1997, p. 22-35.

1 Jean Morency, « Deux visions de I’ Amérique », Etudes francaises, vol. 33, n°3, 1997, p. 68.

2 Joél Boilard ef al., « Bibliographie de Germaine Guévremont », Voix et Images, vol. 33, n° 3,
2008, p. 81-93.

3 Projet HyperRoy, Gabrielle Roy | du manuscrit au virtuel, en ligne,

http://hyperroy.nt2 ugam.ca, consulté le 10 janvier 2014,

1 Lori Saint-Martin, Lectures contemporaines de Gabrielle Roy (1978-1997), Montréal, Boréal,
1997, 189 p.

' Pour appuyer ses dires, McGuinness cite quelques auteurs (Kaul Kraus, Samuel Beckett, Raoul
Vaneigem, Guy Debord et Baudelaire) qui ont mis en scéne le motif de la paresse. Patrick
McGuinness, « Enjeux politiques de la paresse », Magazine littéraire, dossier « Eloge de la paresse »,
2004, p. 40.

' Paul Lafargue, le Droit & la paresse, Paris, Allia, 2009, p. 40. Désormais, les références a cet
ouvrage seront indiquées par le sigle DP, suivi du folio, et placées entre parenthéses dans le texte.




I’hebdomadaire L’Egalité de son confrére Jules de Guesde, Lafargue, avec son sens de la
formule, a voulu opposer I’hypothétique réclamation du droit a la paresse a celle du droit au

travail par les communards de 1848 :

Une étrange folie posséde les classes ouvriéres des nations ou régne la civilisation
capitaliste. Cette folie traine a sa suite des miséres individuelles et sociales qui,
depuis deux siecles, torturent la triste humanité. Cette folie est I’amour du travail, la
passion moribonde du travail, poussée jusqu’a I’épuisement des forces vitales de
I’individu et de sa progéniture. Au lieu de réagir contre cette aberration mentale, les
prétres, les économistes, les moralistes, ont sacro-sanctifié le travail. Hommes
aveugles et bornés, ils ont voulu étre plus sages que leur Dieu; hommes faibles et
méprisables, ils ont voulu réhabiliter ce que leur Dieu avait maudit. Moi, qui ne
professe d'étre chrétien, économe et moral, j'en appelle de leur jugement a celui de
leur Dieu; des prédications de leur morale religieuse, économique, libre-penseuse,
aux épouvantables conséquences du travail dans la société capitaliste. (DP, p. 11)

Par une rhétorique originale, Lafargue prétend qu’une valorisation concertée de la paresse
ménerait 3 une amélioration des conditions d’existence des travailleurs (plus de loisirs et
moins de travail); dans sa phase finale, elle aboutirait méme a un ordre nouveau (la société
communiste). De cette mani¢re, Le Droit a la paresse ouvre la possibilité théorique que la
paresse, lorsque valorisée et encouragée, soit « révolutionnaire », et ce, bien qu’elle soit
« désengagée » au sens sartrien du terme. Dans leur entreprise de tromperie collective, les
détenteurs de capitaux auraient bénéficié de I’appui de nombreuses disciplines intellectuelles,

notamment un certain type de littérature qui collabore a la réitération des valeurs bourgeoises,

comme le travail et le progres :

Et cependant, les philosophes, les économistes bourgeois, depuis le péniblement
confus Auguste Comte, jusqu'au ridiculement clair Leroy-Beaulieu; les gens de
lettres bourgeois, depuis le charlatanesquement romantique Victor Hugo, jusqu'au
naivement grotesque Paul de Kock, tous ont entonné les chants nauséabonds en
I'honneur du dieu Progrés le fils ainé du Travail. A les entendre, le bonheur allait
régner sur la terre : déja on en sentait la venue. lls allaient dans les siécles passés
fouiller la poussiére et la misére féodales pour rapporter de sombres repoussoirs aux
délices des temps présents. — Nous ont-ils fatigués, ces repus, ces satisfaits,
naguére encore membres de la domesticité des grands seigneurs, aujourdhui valets
de plume de la bourgeoisie, grassement rentés; nous ont-ils fatigués avec le paysan
du rhétoricien La Bruyére? (DP, p. 21)

1’idée des moralistes bourgeois serait de convaincre le prolétariat que son sort actuel vaut

micux que celui de leurs « confréres » du Moyen f\ge, et que leur travail a le pouvoir




d'améliorer sensiblement leur condition. Le propos de Lafargue, aidé en cela par le
manichéisme du pamphlet'’, débouche sur un classement simplifié au maximum de la
production littéraire : d’un c6té se trouve la littérature « bourgeoise » (mensonggre), et de
I’autre, la littérature « socialiste » (véridique). Dans cette perspective, une correspondance
entre, d’une part, le traitement réservé a un préjugé donné dans le discours de la classe
dominante et, d’autre part, la représentation du méme préjugé dans une ceuvre littéraire de la
méme €époque, marque |’appartenance, au moins en partie, de ladite ccuvre a une morale
servant le pouvoir. Si cette thése peut paraitre aujourd’hui quelque peu exagérée, elle
demeure toutefois d’actualité dans la mesure ou elle sous-tend un questionnement plus
général sur le rdle joué par les intellectuels — et par la littérature — dans la reproduction des
grandes valeurs de la société capitaliste (le travail, le progres, la propriété privée, la liberté

individuelle, etc.).

L'intuition de départ du présent projet est que la question de la paresse recéle une forte
dimension idéologique et sociale. Le texte de Lafargue a permis d'orienter le questionnement
du corpus. Les « paresseux » a I'étude reconduisent-ils les préjugés du discours dominant de
I'époque a l'intérieur de laquelle ils s'inscrivent? Avant d'interpréter Amable et Azarius dans
une perspective sociocritique'®, il s'avére nécessaire de bien présenter les éléments de
« socialité » auxquels ils seront rapportés. Le parcours débute avec Le Droit a la paresse, qui
sert & s'interroger sur l'essor de la valeur du travail dans les sociétés occidentales. Puisque
Lafargue cible précisément la morale économique — et accessoirement la morale religieuse
— pour expliquer la « folie du travail » des prolétaires, c'est le moment choisi pour proposer

une synthese des préjugés sur la paresse véhiculés par le libéralisme économique et par le

17 Selon Marc Angenot, le pamphlet, dans son contenu, fait montre d’un certain manichéisme
dont rend compte le couple scandale/vérité, illustration du combat du pamphlétaire pour faire
triompher sa Vérité sur le Mensonge de l'idéologie. A noter que le corpus qu’il étudie comprend
justement Le Droit & la paresse de Paul Lafargue. Marc Angenot, La Parole pamphlétaire, Paris,
Payot, 1982, p. 338.

'8 Dans le sens employé par André Belleau : « Ce qu’il faut garder a I’esprit, c’est que la socialité
est une dimension tellement primordiale de tout discours qu’il convient d’envisager {a sociocritique
moins comme une méthode reconnue que comme un vaste domaine regroupant 1’ensemble des
recherches visant principalement ou accessoirement & rapporter des systémes observés dans les ceuvres
au discours social ambiant, ou aux idéologies, ou a institution littéraire, ou encore a la structure de la
société, a la position d’un groupe, d’une classe, a la situation économique, etc. » André Belleau, « La
Démarche sociocritique au Québec », Voix et Images, vol. 8,1n° 2, 1983, p. 299.




catholicisme. Pour ce faire, on s'appuie sur des travaux relevant de I'histoire des idées
(Dominique Méda'®, Carla Casagrande et Sylvana Vecchio®, entre autres). La seconde partie
du chapitre porte précisément sur le contexte de production des romans : suivant la lecture
proposée par Gilles Marcotte?', le choix a été fait de rapporter les analyses textuelles 3 venir
au discours duplessiste. Les recherches menées par Gilles Bourque, Jules Duschatel et
Jacques Beauchemin® servent a en extraire les jugements sur le travail et la paresse. Plusieurs
autre:s travaux historiques sont aussi sollicités afin de distinguer les éléments de morale
libérale des ¢éléments de morale traditionnelle. Aussi, puisque le Parti libéral est le principal
opposant de 1'Union nationale dans le discours social de I'époque, il importe de clarifier ce

qui distingue les deux groupes politiques.

Le second chapitre porte sur la signification sociale de la paresse d'Amable. L'analyse se
fonde globalement sur la théorie du discours social de Marc Angenot, afin de montrer que les
textes littéraires participent a sa constitution, notamment par leur description d'univers
imaginaires inspirés du réel et par leur mise en scéne de discours idéologiques. Le Survenant
est d'abord situé dans sa conjoncture littéraire : on recense ainsi ses correspondances et ses
divergences par rapport au genre des romans de la terre. L'examen du r6le social joué par
Amable dans l'intrigue est explicité a l'aide de la typologie suggérée par Jean-Frangois
Tremblay”. Dans un second temps, I'analyse textuelle du fils de Didace se fait & partir des
outils développés par Philippe Hamon** sur le syst¢me normatif des romans. Il s'agit ici, en
tenant compte de la position hiérarchique et du capital symbolique des différentes instances
normatives (les membres de la société romanesque, le narrateur), de faire ressortir

I'évaluation générale d'Amable. La derniére partie du chapitre met en relation le discours

' Dominique Méda, Le Travail, Paris, Presses Universitaires de France, 2004, 127 p.

% Carla Casagrande et Silvana Vecchio, Histoire des péchés capitaux au Moyen Age, Paris,
Aubier, 2000, 409 p.

! Gilles Marcotte, “Restons traditionnels et progressifs” disait Onésime Gagnon », loc. cit., p. 5-
13.

2 Gilles Bourque et al., La Société libérale duplessiste, Montréal, Presses de I'Université de
Montréal, 1994, 399 p.

# Jean-Frangois Tremblay, L’ Agriculturisme et le roman de la terre québécois (1908-1953),
Université du Québec a Chicoutimi, 2003, f. 148.

# Philippe Hamon, Texte et idéologie, Paris, Presses Universitaires de France/Quadrige, 1997
[19841, 226 p.




duplessiste avec le roman. La notion de « responsabilité » est au cceur du questionnement : on
adopte tour a tour les points de vue de la morale traditionnelle et de la morale libérale.
L'interprétation se base tout particuliérement sur les lectures proposées par Gilles Marcotte et
Yuho Chang?.

Le troisi¢éme chapitre reprend les mémes axes de questionnement et la méme méthode
que le précédent, mais déplace son objet sur Azarius Lacasse. Sur le plan de la conjecture
littéraire, l'examen de la réception générique de Bomheur d'occasion et des stratégies
discursives employées par l'auteure aide a comprendre la nature de la société décrite. Ensuite,
I'explicitation de l'intrigue et de la place d'Azarius dans celle-ci sert & dégager son réle social.
Encore a l'aide des travaux de Philippe Hamon, la reprise des différentes évaluations
d'Azarius émises par sa famille, par les autres membres de la société de St-Henri, et par le
narrateur fait ressortir la place de la valeur du travail dans le systéme axiologique du roman.
Un fait particulier mérite un examen attentif : au contraire d'Amable, Azarius adopte une
attitude réflexive sur son comportement, ce qui ajoute de la complexité au personnage. La
confrontation de 1'évaluation d'Azarius avec le discours duplessiste suit cette partie d'analyse
textuelle. Des éléments thématiques, comme le chomage et la guerre — qui sont d'ailleurs
développés dans les lectures d'Elisabeth Nardout-Lafarge® et de Sylvain Lacoursiére”,
notamment — sont ici considérés comme des points d'affleurement privilégiés des morales

traditionnelle et libérale dans le roman.

% Yuho Chang, Famille et identité dans le roman québécois du XX° siécle, Québec, Septentrion,
2009, 266 p.

% Elisabeth Nardout-Lafarge, « Stratégie d'une mise 4 distance : la Deuxi¢me Guerre mondiale
dans les textes québécois », Ftudes frangaises, vol. 27, n° 2, 1991, p. 45-60

*" Sylvain Lacoursiére, Le Soldat dans la culture au Québec en 1939-1945: du héros-guerrier &
la chair & canon, mémoire de maitrise, Université du Québec a Montréal, 2009, 202 f.




Tant6t résistante ou complice face aux pouvoirs
fanatiques, tour & tour refus du travail ou
justification de son organisation, la paresse n’a
cessé d’étre politique, et problématique : a ce
titre, son histoire mérite d’étre travaillée?.

CHAPITRE 1

PARESSE ET VALEUR DU TRAVAIL

«Goat pour l'oisiveté; comportement d'une personne qui refuse I'effort™ »,
« répugnance au travail, a I'effort; gofit pour l'oisiveté; fainéantise® », « nonchalance qui
empéche d'agir’’ », la paresse devient sociale & partir du moment ou I'évaluation des pairs
entre en jeu. Dans les sociétés occidentales modernes, la paresse est le plus souvent liée a la
valeur du travail. Péché capital en lien avec le manque d'activité spirituelle dans le
catholicisme®, elle se comprend davantage, avec le développement du capitalisme occidental,
comme un manque d'activité laborieuse®. A l'inverse, Paul Lafargue juge, dans son Droit a la
paresse, qu'une remise en question de ces dominances idéologiques s'impose. Plutét que
d'encourager le travail comme instrument de progres, pourquoi ne pas vanter les vertus de la

paresse?

En 1945 au Québec, la question de la valeur du travail se pose encore dans le contexte
du développement du capitalisme occidental, mais avec quelques particularités locales. Le

discours duplessiste réactive a sa maniére les enseignements de la théorie libérale sur le

%8 patrick McGuinness, op. cit., p. 39.

» In Alain Rey (dir.), Le Petit Robert de la langue frangaise, Dictionnaires Le Robert, 2002,
p. 1847.

% In Isabelle Jeuge-Maynart (dir.), Le Petit Larousse illustré 2013, Larousse, 2012, p. 793.

*! In Marie-Eva de Villers, Multidictionnaire de la langue frangaise, 3*™ éd., Québec’/Amérique,
1997, p. 1056.

%2 Cf Carla Casagrande et Silvana Vecchio, op. cit., 409 p.
» Cf. Dominique Méda, op. cit., 127 p.
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travail dans sa critique des méthodes employées par les Libéraux™ en matiére de
colonisation, considérée a I'époque comme une solution au chomage. Il ne faut surtout pas
favoriser la propension des paresseux a la lenteur par I'octroi de programmes sociaux trop
généreux. Par exemple, le député Joseph Damase Bégin, ministre de la colonisation sous
Duplessis, accuse les Libéraux d'avoir ralenti le développement économique de la province
par l'octroi d'allocations trop généreuses :

Quand nous sommes arrivés au pouvoir en 1944, nous avions devant nous le plan

de nos amis d’en face, continue I’honorable Bégin. On versait au colon une somme

de 1,000$ dont 660$ en secours directs; nous avons aboli le secours direct qui était

un encouragement a la paresse. A la place, nous distribuons 3,3208 en primes. Sur

cette somme, nous ne donnons que douze allocations de 15$ si c’est absolument

nécessaire. Le reste, les colons doivent le gagner par leur travail; ils sont satisfaits et

nous avons des résultats™.
Evidemment, les Libéraux se défendraient de réellement vouloir encourager la paresse. Sur la
base du libéralisme social, les Libéraux se présenteraient assurément comme étant plus
empreints de justice sociale que les unionistes. Dans cette perspective, pourquoi ne pas
envisager la question de la paresse, un peu a l'exemple du Droif a la paresse, en termes de
progrés social, sous la forme d'une plus grande place accordée aux mesures étatiques
d'assistance et d'une plus grande valorisation des conditions de vie, incluant heures de repos

et de loisirs?

1.1 Points de vue idéologiques sur la valeur du travail

Le travail n’a pas toujours rimé avec valeur sociale. Un retour sur I’histoire de I’idée de
« travail » prouve que sa conception moderne est beaucoup plus positive qu’elle ne 1’était

pour les Anciens. Bien que l'étymologie du terme renvoie au tripalium, un instrument de

** Pour des raisons de simplification, la majuscule de « Libéraux », dans le présent mémoire,
renvoie strictement au parti d'opposition durant le régne de Duplessis, que dirigent successivement
Joseph-Adélard Godbout (1944-1948), Georges Carlyle Marler (1948-1953) et Georges-Emile
Lapalme (1953-1960). Avec une minuscule, 'adjectif « libéral » référe au courant idéologique,’ le
libéralisme économique, auquel se rattache I'Union nationale pour les raisons que l'on verra. Jamais
l'adjectif « libéral » ne sera & comprendre, sans spécifications, a un libéralisme 'social axé sur la
promotion des libertés individuelles.

35 Le Devoir, 31 janvier 1951; cité dans Projet ATO-MCD (Groupe de recherche en analyse du
discours politique et la Chaire de recherche du Canada en mondialisation, citoyenneté et démocratie de
I'Universit¢ du Québec 24 Montréal), en ligne, <http:/foucault.chaire-mecd.ugam.ca/ato-
mcd/projet_dup.htm!>, consulté le 19 février 2014.
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torture utilisé par les Romains qui en vient a métaphoriser la peine et 1’effort liés au labeur, et
bien que I’humanisme de la Renaissance s’abreuve aux textes des penseurs antiques, le 18"

si¢cle est le lieu, selon André Philip, de I’émergence du travail comme valeur :

Au XVIT siécle, [...], le travail prend une valeur, non pas comme une fin en soi,
mais comme un moyen de s’enrichir et comme le fondement de toute richesse. Sous
I'influence des marchands et de 1’esprit bourgeois apparait I’esprit de confiance et
d’optimisme qu’incarne le mythe salvateur du Progrés. Le travail est alors un effort
calculé, soumis au contréle de la raison réfléchie, ayant le gain pour but, le bien-
étre pour accomplissement. Avec les encyclopédistes, le travail entre au rang d’une
mythologie exaltée, il apparait comme la source de toute propriété, le viatique du

Bonheur*®.
Dans le paradigme de la modemité, le travail se fait instrument de libération par le biais de
I’enrichissement qu’il engendre. L’importance des sens de «peine» et d’«effort » est
amoindrie 4 Dintérieur d’une équation qui fait la plus belle part a ses positivités

(l'enrichissement, le bien-étre).

1.1.1 Le Droit a la paresse de Paul Lafargue

Au XIX® siécle, Paul Lafargue énonce un point de vue original sur la paresse qui va a
l'encontre de l'enseignement des encyclopédistes. Gendre de Karl Marx, de par son union
avec sa fille Laura, Lafargue suit les traces de son beau-pere et devient une figure de proue du
socialisme frangais. Médecin de formation, il consacre la majeure partie de sa vie active a la
cause communiste. Journaliste et homme politique, il manie aussi bien ’art de discourir que
la plume a des fins propagandistes. Son ceuvre est substantielle et comprend quelques
ouvrages théoriques, comme La Religion du capital (1887) ou Le Déterminisme économique
de Karl Marx (1909). 1l s'intéressait aussi a la littérature et a émis plusieurs jugements
critiques sur les grands auteurs de I'époque, par exemple dans La Légende de Victor Hugo

(1885) et L'Argent de Zola (1891). Ses textes touchant le domaine de la critique littéraire ont

3 André Philip, Histoire des faits économiques et sociaux, Aubier Montaigne, 1963, p. 35; in
Claude Albagli, Le Surplus agricole, de la Puissance a la jouissance, Paris, L’'Harmattan, 2001,
p:217.
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été réunis dans un recueil par Jean Fréville”. Pour Claude Willard. la contribution de

Lafargue au domaine de la critique littéraire ne fait pas de doute :

Cherchant a situer historiquement et socialement les ceuvres littéraires, a expliquer
les écrivains par leur milieu social, & établir les rapports dialectiques entre société et
individu, entre forme et contenu, Lafargue fraye la voie a une esthétique marxiste.
Par 13, il enrichit et le marxisme et la critique littéraire frangaise™®.
Néanmoins, son caractére impulsif — il a eu de multiples désaccords avec son compatriote
Jules Guesde® —, et le caractére hétéroclite de son ceuvre expliquent sa faible importance

dans l'historiographie socialiste frangaise en comparaison de plusieurs de ses contemporains.

La force avec laquelle Lafargue développe le paradoxe paresse/changement dans son
Droit a la paresse justifie sa pertinence pour le présent mémoire. C'est d'ailleurs a cet écrit
qu'il doit aujourdhui la plus grande partie de sa notoriété. D’abord publié sous forme
d’articles dans ’hebdomadaire L ’E-"galité, le manuscrit du Droit a la paresse est retouché par
Lafargue durant son incarcération a la prison de Sainte-Pélagie®. 11 rend plus visible son
sous-titre « Réfutation du Droit au travail » (en référence a la réclamation du droit au travail
par les communards en 1848 qui mencrent a la mise sur pied d'ateliers nationaux) et ajoute un
avant-propos. La fortune du texte est grande. Wilhelm Bracke, dans le journal Le Socialiste,
stipule qu’ « il n’y a pas de brochure, apres le Manifeste communiste de Marx et de Engels,
qui ait été traduite en plus de langues diverses, depuis le russe jusqu’au yiddish*'. » Au cours
des décennies suivantes, Le Droit a la paresse a droit & nombre de rééditions, et ce, jusqu’a

récemment. Encore en 2001, les Editions Allia 1’ont réédité pour le lancement d’une

3T Cf. Jean Fréville, Paul Lafargue, Critiques littéraires, Editions sociales internationales, 1936,
220 p.

** Claude Willard, « Paul Lafargue, Critique littéraire », Mouvement social, n°59, 1967, p. 108.

* Cf. Leslie Derfler, Paul Lafargue and the flowering of French socialism 1882-1911, Harvard
university press, 1998, 384 p.

* 11 est incarcéré pour incitation 4 la violence 2 la prison de Sainte-Pélagie, en compagnie de Jean
Dormoy et de Jules de Guesde, suite aux événements ficheux de I'émeute des Fourmies (le 1% mai
1891, dans le cadre d’une journée internationale de manifestation pour réclamer la journée de travail
de huit heures, les forces de I’ordre tirent sur la foule et font 9 morts et une trentaine de blessés
sérieux). Cf. Jacques Macé, Paul et Laura Lafargue, Du Droit i la paresse au droit de choisir sa mort,
L’Harmattan, 2001, p. 110-111.

“! Wilhelm Bracke, Le Socialiste. 3-10 décembre 1911. In Maurice Dommanget, « Présentation
de Maurice Dommanget », in Paul Lafargue, Le Droit a la paresse, Paris, Maspero, p. 10.
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collection portant précisément sur la paresse. Aussi, en 2009, le choix du titre du recueil
Paresse et Révolution®, qui retrace le parcours intellectuel éclectique du personnage i travers

des pages et des discours choisis, lui est directement li€.

Généralement, les gréves ne sont pas a comprendre, globalement, comme une remise en
cause des postulats du libéralisme économique®, mais plutét comme une lutte contre ses
dérapages : les grévistes ne se battent qu’a I’intérieur du cadre existant pour 1’amélioration de
leurs conditions de travail et de vie. Seules quelques branches plus revendicatrices, comme
les marxistes, militent pour un ordre nouveau. Par son action militante au sein du Parti,
Lafargue s'est impliqué dans le contexte des grandes luttes ouvriéres qui ont lieu en France
dans la seconde moitié du XIX° siécle. Il adopte une posture plus extrémiste que plusieurs
membres de la gauche révolutionnaire en encourageant les prolétaires a renoncer a travailler
pour les capitalistes. De fait, Lafargue exploite les propriétés subversives de ’inaction dans le
but avoué de faire advenir la révolution prolétarienne. Alors que le peu d’efficacité de la
paresse la rend généralement peu intéressante comme moyen individuel de pression, elle

devient plus opérationnelle lorsque concertée.

Bien au fait de la théorie libérale, Lafargue n’hésite pas a user de la logique adverse pour
mieux asseoir le propos de son Droit a la paresse. Composé dans sa seconde édition de
quatre chapitres, d’un appendice et d’une préface, son organisation est tributaire d’une
argumentation dont le dessein est de déconstruire le dogme du travail en particulier, et la
théorie économique capitaliste en général. Les chapitres 1 et 2 décrivent les « maux réels
bien connus de nous tous, hélas (DP, p. 34)! » qui affligent le prolétariat, la valorisation du
travail étant la cause du manque de développement intellectuel et de la mauvaise santé des
ouvriers. A ce portrait-charge, Lafargue ajoute des exemples historiques de
I’appauvrissement des artisans frangais suite a ’industrialisation, comme celui de Mulhouse
tel que vu a travers les yeux de Villermé (DP, p.22-25). Le but de la seconde partie

(chapitres 3 et 4) est de « démontrer qu'étant donné les moyens de production modernes et

2 Cf. Paul Lafargue, Paresse et Révolution, écrits 1880-1911, textes réunis par Gilles Candar et
Jean-Numa Ducange, Paris, Tallandier, 2009, 431 p.

# «La gréve, acte de rébellion face au patron tout-puissant dans son entreprise, est originellement
une réaction collective contre les excés de la concurrence capitaliste. » Nous soulignons. Alexander
Carlier, « Guy Groux, Jean-Marie Pernot, La Gréve », Travail et Emploi, 2008, p. 89-90.
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leur puissance reproductive illimitée, il faut mater la passion extravagante des ouvriers pour

le travail et les obliger & consommer les marchandises qu'ils produisent (DP, p. 35) ».

Pour créer davantage de richesses, il faudrait travailler moins! A cet effet, Lafargue cite
I’exemple d’industriels anglais qui, en réduisant le nombre d’heures de travail de leurs
employés, ont augmenté leur productivité (DP, p.51-53). Sans compter que la paresse
obligerait les capitalistes & améliorer les machines en raison de la rareté de la main-d'ceuvre
(«O idiots! c’est parce que vous travaillez trop que I'outillage industriel se développe
lentement (DP, p. 54) »). En guise de preuve, Lafargue cite les travaux de 1’économiste Louis
Reybaud sur le milieu du coton, ou il est noté que ’invention du métier a filer renvideur a eu
lieu 2 Manchester pendant une crise de travail*. La mise en ceuvre des préceptes lafarguiens
permettrait & la société en entier de vivre dans 1’abondance, alors que seule une minorité y
parvient dans les sociétés capitalistes, et ce, grace a ’excés de travail de la majorité. En
présentant la paresse comme un facteur de production, Lafargue renverse le paradigme libéral

selon lequel le non-travail est synonyme de pauvreté.

En outre, Lafargue s’attaque a la frugalité des prolétaires, qui contribue au probleme de
la surproduction®. Ironiquement, il plaint les bourgeois qui sont obligés de surconsommer,
étant donné que la classe productive est « condamnée a I’abstinence (DP, p. 40) ». Méme le
développement de nouveaux marchés ne suffit plus a écouler le surplus de marchandises.
Encore, ne sachant plus que faire de leurs capitaux, les bourgeois retirent une partie de la
population pour la placer dans des métiers « improductifs » comme ceux de serviteur, de
cuisinier ou de policier (dont la fonction se résumerait a la défense des priviléges bourgeois).
Pour que cesse le cercle vicieux de la surproduction et de la surconsommation, il faudrait que
les prolétaires participent a 1’effort bourgeois de consommation. La stratégie préconisée par
Lafargue rejoint en quelque sorte la critique émise par Adam Smith* sur les classes
improductives, a la différence que le but poursuivi n’est pas ici un accroissement de la

richesse nationale, mais plutdt une jouissance égalitaire desdites richesses :

# Cf. Louys Reybaud, Le Coton, son régime, ses problémes, Paris, Michel Lévy Fréres, 1863,
486 p.; cité dans (DP, p. 54.)

5 A titre anecdotique, les Editions Allia relévent que Keynes «se souviendra des passages
concernant 1a surproduction dans son analyse de la crise de 29 (DP, p. 74) ».

% La section 1.1.2 du présent mémoire traite plus en profondeur la théorie smithienne.
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Si, en diminuant les heures de travail, on conquiert a la production sociale de
nouvelles forces mécaniques, en obligeant les ouvriers 8 consommer leurs produits,
on conquerra une immense armée de forces de travail. La bourgeoisie, déchargée
alors de sa tache de consommateur universel, s'empressera de licencier la cohue de
soldats, de magistrats, de figaristes, de proxénétes, etc., quelle a retirée du travail
utile pour l'aider & consommer et a gaspiller. C'est alors que le marché du travail
sera débordant, c'est alors qu'il faudra une loi de fer pour mettre l'interdit sur le
travail : il sera impossible de trouver de la besogne pour cette nuée de ci-devant
improductifs, plus nombreux que les poux des bois. (DP, p. 56)

Cette citation, qui débute le\ quatriéme chapitre intitulé « A nouvel air, chanson nouvelle »,
est logiquement suivie par la peinture d’une utopie socialiste, espéce de société d’abondance
a l'intérieur de laquelle la classe ouvriére « mangera de joyeux biftecks d’une ou deux livres
(DP, p. 57) », et «boira a grandes et profondes rasades du bordeaux, du bourgogne, sans
baptéme industriel, et laissera ’eau aux bétes (DP, p. 57) », sans travailler plus de trois

heures par jour (DP, p. 64).

Aussi, la paresse dans le pamphlet de Lafargue entre en résonance avec 1’aliénation par
le salariat tel que décrite par Marx. L'homme devrait se projeter dans son travail et s’ouvrir
aux autres. Mais le salariat 1'a avili au rang d’animal. Car, dans la théorie marxiste, le travail

est ce par quoi ’homme devrait se distinguer des autres étres vivants :

C’est précisément en fagonnant le monde objectif que I’homme s’affirme
réellement comme un étre générique. Cette production est sa vie générique active.
Griéce a cette production, la nature apparait comme son ceuvre et sa réalité. L’objet
du travail est donc I’objectivation de la vie générique de I’homme, car il ne se
dédouble pas lui-méme de fagon intellectuelle, comme c’est le cas dans la
conscience, mais activement, réellement, et il se contemple ainsi lui-méme dans le
monde qu’il a lui-méme créé. Ainsi, tandis que le travail aliéné arrache a ’homme
I’objet de sa production, il lui arrache sa vie générique, sa véritable objectivité
générique, et transforme sa supériorité sur I’animal en infériorité, puisque son corps
non organique, la nature, lui est dérobé"’.

Pour T’heure, alors que les bourgeois continuent de régner sur la société, I’adoption de la
paresse par les prolétaires serait, selon Lafargue, une forme de désaliénation, car seule

I’atteinte du régime socialiste devrait permettre au travail de reprendre ses lettres de noblesse.

" Karl Marx, Manuscrits de 1844, premier manuscrit, Paris, Garnier-Flammarion, p. 108-117;
cité dans Jo&l Jung, Le Travail, Paris, Flammarion, 2000, p. 166-167.
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Le gendre se souvient des enseignements de son beau-pére et attaque 1’aliénation par le

salariat a I’aide des philosophes grecs :

Prolétaires, abrutis par le dogme du travail, entendez-vous le langage de ces
philosophes, que 1'on vous cache avec un soin jaloux : — Un citoyen qui donne son
travail pour de l'argent se dégrade au rang des esclaves, il commet un crime, qui
mérite des années de prison. (DP, p. 68)
Méme si le travail se trouve quelque peu réhabilité dans les demiéres pages du pamphlet,
alors que le passage a une utopie de la paresse a été effectué, il ne rejoint jamais le degré de
valorisation dont fait montre Marx a son endroit. Bénéficiant de sa posture de pamphlétaire,
Lafargue n’hésite pas a proner jusqu’au bout une valeur aussi improbable que la paresse, dont
le travail ne serait que le « condiment» (DP, p.34), afin d’aider a 1’établissement des
conditions gagnantes pour que la révolution prolétarienne survienne, comme quoi la fin

justifie les moyens*®.

Pourquoi faire I'apologie de la paresse et aller a I'encontre des enseignements de Marx?
Comme le note Maurice Dommanget, Lafargue utilise 1’idée du « droit a la paresse » sur le
plan du paradoxe. Par exemple, les ouvriers ont davantage de temps a eux, mais ils doivent

tout de méme travailler trois heures par jour :

D’abord, ne nous y trompons pas, Lafargue ne condamne vraiment que le travail
excessif, abusif. Son gout du paradoxe ne saurait donner le change quand il
envisage I’avenir marqué par les progrés de la technique et par la victoire
prolétarienne, ramenant le travail dans de sages limites, il classe ce dernier comme
«un exercice bienfaisant a I’organisme humain », « une passion utile 4 I’organisme
social »; bien mieux, et c’est tout dire, il en fait « un condiment de plaisir de la
paresse »*.

La question du droit a la paresse ne se posait pas réellement a une époque ou les ouvriers
passent le plus clair de leur temps a travailler dans les usines. En réalité, le concept de

« paresse » est & prendre chez Lafargue dans son sens large. Il en €largit le spectre de

significations en I’associant & ’idée de « loisirs » ainsi qu’a une désaliénation du travail

* 11 semble aussi — serait-ce pour le bien de la Cause? — que Lafargue a sciemment plagié des
extraits du Droit & I’oisiveté (1849) de Moreau Christophe et du Capital (1867) de Marx. Cf. Maurice
Dommanget, op. cit., p. 39-50.

* Ibid., p. 24.
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salarié¢. Dommanget reléve aussi que la promotion par Lafargue d’une espece de société des
loisirs avant la lettre entre dans la tradition littéraire des utopies socialistes ou le travail est
toujours modéré et attrayant, comme dans L ‘Uropie de Thomas More (1516), dans la Cité du
Soleil (1620) de Campanella ou dans le Paysan perverti de Restif de La Bretonne (1775).
La grande différence au plan générique entre le Droit a la paresse et ces ceuvres, c’est que
son objet principal n’est pas de présenter une utopie, elle qui ne se trouve décrite que dans les
demiéres pages. Le Droit a la paresse tient aussi de la lignée des ¢éloges paradoxaux, dont il
se distancie par son intention non-comique. Ainsi, le principe de « discordance », mis de
I’avant par Patrick Dandrey pour parler de «la distorsion entre 1’opinion regue et la thése
défendue’ » ne reléve pas principalement du rire chez Lafargue. Sans étre totalement dénué
d’humour, son propos remet sérieusement en question la valeur doxologique du travail. Dans
sa quéte de persuasion de ses lecteurs, il rejoint davantage les codes du genre pamphlétaire,
tel que décrit par Angenot. Selon ce dernier, le pamphlet, dans son contenu, fait montre d’un
certain manichéisme, illustration du combat du pamphlétaire pour faire triompher sa Vérité
sur le Mensonge. C’est que dans le genre du pamphlet, « il y a scandale (erreur triomphante
appuyée sur des Pouvoirs et travestie en vérité)’> ». Dans le texte de Lafargue, le « scandale »
est 1ié au renversement de la paresse par le travail dans une hiérarchie des comportements
éthiques. Plus généralement, il est possible de dire que Le Droit a la paresse reléve d’une
parole pamphlétaire en ce qu’il met des éléments littéraires au service d’un discours
idéologique (le marxisme) organisé en contre-discours de I’idéologie dominante (le
capitalisme). Toutes proportions gardées, le pamphlet de Lafargue n’est pas tant une apologie
de la paresse qu’une critique des conditions de travail des prolétaires. La déconstruction du
«dogme » du travail, mensonge inventé¢ par (et pour) les bourgeois afin de justifier la
richesse de leur classe sociale, constitue son objectif central. Lafargue veut démontrer que la
valorisation du travail est le propre des sociétés capitalistes; il étaye son propos de références
aux philosophes de la Gréce Antique, comme Aristote et Platon, qui préféraient les loisirs au

travail (DP, p. 68), puisque celui-ci détourne les citoyens d’occupations plus nobles comme

% Ibid., p. 51-57.

3! Patrick Dandrey, L ’Eloge paradoxal de Gorgias & Moliére, Paris, Presses Universitaires de
France, 1997, p. 127.

52 Marc Angenot, op. cit., . 338.
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I'étude ou la participation a 1’organisation politique de la cité. Dans la méme lignée, les

5 & b " s
Romains opposaient 1 ’otium au negotium™.

La manicre originale qu'a Lafargue d’user de la paresse en agrandit la perspective
d’analyse usuelle. En se servant des libertés que concéde le genre du pamphlet (par
opposition aux critéres de cohérence et d’objectivité qu’exigent les écrits critiques) et en
mettant des ¢éléments littéraires au service d’une cause politique (la Révolution
prolétarienne), le gendre de Marx ouvre la possibilité, du moins théorique, a ce que la figure
du « paresseux » soit porteuse de changement. La paresse est déja transgressive par rapport
au libéralisme économique. Lorsque prise dans son sens élargi, ¢’est-a-dire comme loisir et
comme désaliénation, elle dépasse le simple non-respect des régles pour se charger d’une
valeur de résistance, dans la mesure ou elle s’oppose aux idées regues, et plus précisément a
la valorisation du travail dans les sociétés occidentales modernes. La paresse est aussi
utopique, puisqu’elle renvoie a une sociét¢ idéale, celle d’un paradis des travailleurs ou
chacun pourrait échapper aux exces du régime capitaliste et finalement jouir sans réserve de
la vie. De la sorte, Le Droit a la paresse ouvre de nouvelles pistes d’interprétation a la
paresse (comme résistance, comme moyen de pression, comme droit, comme facteur de

production) hors du sentier tracé par le capitalisme.

1.1.2 L'influence du libéralisme économique

La remise en question du paradigme usuel de lecture de la paresse via le pamphlet de
Paul Lafargue exige un retour sur les racines idéologiques mondiales et locales de I'ensemble
de valeurs ayant cours au Québec vers 1945. Lafargue cible sans cesse la théorie libérale dans
son entreprise de déconstruction du « dogme » du travail. Il va sans dire, I’essor que prend la
valeur du travail & I’intérieur des sociétés occidentales modernes est largement tributaire des
théoriciens du libéralisme. Cette doctrine, échafaudée a la fin du XVIII® siécle dans le contexte

des Lumieres autour des principes de liberté, de responsabilité et de propriété, ajoute au

% Jean Delumeau rappelle que, « encore au XV° siécle des humanistes opposent 1’otium, c’est-a-
dire le recueillement hors des bruits du monde, au negofium, qui désigne alors 1’agitation et la
dispersion dans d’épuisantes et stériles occupations ». Jean Delumeau, « La Naissance de la paresse »,
L Histoire, n° 59, septembre 1988, p. 39.
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travail son sens de « facteur de production® », alors qu’Adam Smith* et ses contemporains
’adoptent comme instrument de mesure pour calculer la valeur des marchandises (le prix) et
des actions humaines (le salaire). Le libéralisme congoit que la sphére économique s’organise
par elle-méme sous la forme d’un marché régulé par la loi de 1’offre et de la demande. Sa
logique de fonctionnement est enti¢rement basée sur la croissance du capital. Pour
« encourager » le travail, activité nécessaire a I’accroissement des richesses, le libéralisme
fait appel aux besoins de I’homme™. De la nécessité de manger, en passant par celles de se

vétir et de se loger, les besoins motivent le travail.

Evoluant 3 I’intérieur du marché, I’homme est mil par des intéréts qui coincident le plus
souvent avec ses besoins. A P’intérieur du paradigme libéral, 1’homme n’est plus soumis aux
aléas du destin et tient en mains les guides de sa vie :

L’homme n’a qu’a agir pour acquérir les objets de ses désirs. L homme est le seul

responsable de son bonheur. Le malheureux, le pauvre par exemple, n’a droit a

aucune pitié, ni 4 aucune assistance dans son malheur. Le bonheur est dans 1’ordre

des possibilités de I’homme qui n’a qu’a les actualiser; s’il refuse de le faire, il ne

peut que porter le malheur qui tient 4 sa paresse et  son inertie®’.

Le travail salarié s’impose comme la seule solution honorable a la lutte contre la pauvreté.
Pour subvenir a ses besoins, ’homme doit vendre son travail en échange d’un salaire,
déterminé par 1’équilibre entre I'offre et la demande. Mythe du plein emploi aidant, les
pauvres et chdmeurs sont caractérisés comme des paresseux qui ne méritent pas assistance,

puisque leur condition est vue comme volontaire, comme la conséquence de leur propre

** Pour Dominique Méda, il s’agit de la premiére de trois étapes (1. Le travail comme facteur de
production; 2. Le travail, essence de ’homme; 3. Le travail, systéme de distribution des revenus, des
droits et des protections) pour la sédimentation des sens majeurs du concept moderne de « travail ». Cf.
Dominique Méda, op. cit., p. 13-22.

% Adam Smith est considéré par plusieurs comme le « fondateur » du libéralisme économique.
Ecossais né a Kirkaldy en 1723, son ceuvre comprend l'incontournable Recherche sur la nature et les
causes des richesses des nations (1776). Cf. Alain Bruno. Adam Smith, vie, ceuvres, concepis, Paris,
Ellipses, 2001, 94 p.

% Jean Baechler distingue trois méthodes pour « encourager » le travail: I’enthousiasme, la-
contrainte et le besoin. Dans les sociétés capitalistes, cette derniere méthode prédomine. Cf. Jean
Baechler, Les Origines du capitalisme, Paris, Gallimard, 1971; cit¢ dans Claude Albagli, op. cit.,
p. 107.

57 André Vachet, L’Idéologie libérale, L’Individu et sa propriété, Ottawa, Les Presses de
I’Université d’Ottawa, 1988 [1970], p. 9.
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négligence, de leur propre imprévoyance™. De fait, la pauvreté « n’apparait plus comme une
vertu édifiante, mais comme le fruit de la paresse, sa contrepartie™ ». La logique capitaliste
parait ainsi étre un systéme de deux poids deux mesures : le travail rémunéré n’est une
nécessité que pour les pauvres, puisque le riche posséde le pouvoir financier de ne pas vendre

sa force de travail pour assouvir ses besoins.

Cependant, a P'intérieur des écrits smithiens, le riche oisif est une cible, au méme titre
que Y’ouvrier paresseux, chaque individu étant évalué par rapport & sa production, par rapport
a la plus-value qu’il engendre. Tous les individus peu « productifs » en regard des critéres
économiques sont mal jugés. Dans sa Recherche sur la nature et les causes des richesses des
nations (1776), Smith présente la richesse comme le rapport entre le travail et la
consommation. Selon lui, tous les types de travail ne produisent pas la méme richesse;
certaines professions ont méme un rapport production/consommation déficitaire.
Conséquemment, 1’économiste critique aussi les hommes riches qui n’usent pas efficacement
de leur argent, en payant pour des employés qui ne participent pas a I’accroissement des
richesses du pays :

Cette portion de son revenu qu’un homme riche dépense annuellement est le plus

souvent consommeée par des bouches inutiles et par des domestiques qui ne laissent

rien aprés eux en retour de leur consommation. La portion qu’il épargne

annuellement, quant il I’emploie immédiatement en capital pour en tirer un profit,

est consommeée de méme et presque en méme temps que 1’autre, mais elle I’est par

une classe de gens différente, par des ouvriers, des fabricants et des artisans qui

reproduisent avec profit la valeur de leur consommation annuelle. [...] Si la

prodigalit¢ de quelques-uns n’était pas compensée par la frugalité de quelques
autres, tout prodigue, en nourrissant ainsi la paresse avec le pain de I’industrie,
tendrait, par sa conduite, a appauvrir le pays®.

Dans un monde tout orienté vers 1’enrichissement, le travail, pour étre utile, doit étre plus

qu’un facteur de production : il doit aussi étre un instrument de progrés matériel pour la

collectivité. Pour Jean-Marie Lafortune, I’application de la théorie smithienne « débouche sur

% La morale de la fable « La Cigale et la fourmi » de Jean de Lafontaine illustre bien cette idée :
la fourmi, industrieuse et prévoyante, justifie par la fainéantise de la cigale son refus de lui préter de la
nourriture.

% Claude Albagli, op.cit., p. 216.

% Adam Smith, Recherche sur la nature et les causes de la richesse des nations, Tome 1, Paris,
Garnier-Flammarion, 1991 [1776], p. 425-426.
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une condamnation du parasitisme social dont font preuve les classes improductives® »; tant
les chomeurs que les riches oisifs peuvent étre condamnés pour leur paresse. Le libéralisme
économique, en émettant des jugements défavorables a I’endroit de tous les « paresseux »,

tente de les discipliner a son éthique de travail.

Dans la théorie libérale, les intéréts individuels et collectifs dominent les intéréts
politiques. L’Etat a pour rdle principal la protection des libertés individuelles afin d'assurer
les conditions essentielles au bon fonctionnement du marché. 1l doit s’immiscer le moins
possible dans la sphére économique et garantir la séparation entre sphére publique et sphére
privée. De cette maniére, les secours directs aux chomeurs sont a proscrire, puisqu’ils
« appauvrissent le pays », en plus de déséquilibrer la loi de I’offre et de la demande qui fixe
les salaires. Néanmoins, il est difficile pour les partis politiques d’allégeance libérale, surtout
dans les régimes démocratiques, d’appliquer sans modifications la théorie dont ils s’ inspirent.
Soumis a I’épreuve de la réalité (crises financiéres, catastrophes naturelles, guerres, etc.), et a
des pressions de la part de différents acteurs sociaux (groupes de pression, syndicats, parti de
I’opposition, etc.), I’Etat libéral est parfois amené a intervenir. Toutefois, ces interventions ne
sont que des mesures temporaires. Plutét que de payer les chdmeurs a ne rien faire, un Etat

libéral « classique » préférera mettre sur pied des travaux publics.

1.1.3 Le péché de paresse : de péché spirituel a péché social

Le péché de paresse a-t-il été détourné de son sens originel? En avant-propos du Droif a
la paresse, Lafargue dénonce les moralistes bourgeois qui utilisent & leur avantage une

morale chrétienne dont ils niaient pourtant les enseignements quelques siécles plus tot :

La bourgeoisie, alors qu'elle luttait contre la noblesse, soutenue par le clergé, arbora
le libre examen et I'athéisme; mais, triomphante, elle changea de ton et d'allure; et,
aujourd'hui, elle entend étayer de la religion sa suprématie économique et politique.
Aux XV et XVI siécles, elle avait allégrement repris la tradition paienne et glorifiait
la chair et ses passions, réprouvées par le christianisme; de nos jours, gorgée de
biens ct de jouissances, elle renie les enseignements de ses penseurs, les Rabelais,
les Diderot, et préche l'abstinence aux salariés. La morale capitaliste, piteuse
parodie de la morale chrétienne, frappe d'anathéme la chair du travailleur; elle
prend pour idéal de réduire le producteur au plus petit minimum de besoins, de

8! Jean-Marie Lafortune, Introduction aux analyses sociologiques du temps hors travail, Québec,
Presses de I’Université du Québec, 2004, p. 59.
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supprimer ses joies et ses passions et de le condamner au role de machine délivrant

du travail sans tréve ni merci. (DP, p. 7-8)
Le Droit a la paresse invite & une relecture de la théologie chrétienne en stipulant que la
bourgeoisie 1’a détournée a son avantage. Il prétend que I’apologie du travail va a 1’encontre
de ce que « ce que leur Dieu avait maudit (DP, p. 11) »; Jéhovah est méme pris comme un
«exemple supréme de paresse », lui qui, « aprés six jours de travail, [...] se reposa pour
1'éternité (DP, p. 15) ».

Lafargue n’a pas tort en opposant I’éthique chrétienne a I’éthique capitaliste. Le péché
de paresse n’est pas essenticllement articulé a un manque de travail laborieux dans la
tradition théologique. Dans les premicres listes de péchés capitaux exclusivement consacrées
aux moines (celles d’Evagre le Pontique au IV° siécle, de Cassien au V° siécle et de Grégoire
le Grand au VI siécle, qui sont alors exclusivement adressées aux moines), il n'y a pas de
mentions de la pigritia (paresse), mais seulement de I’acedia (acédie)*’. Notion ambigué,
I’acédie est le résultat de 1’addition de deux notions distinctes : la pigritia et la tristitia
(tristesse), qui correspondraient sommairement aux deux différentes formes d’acédie léguées

par la tradition monastique :

La premiére nait de la fragilité d’un corps qui céde a la fatigue, est terrassé par la
somnolence, s’abandonne a la paresse et trouve sa rédemption dans I’ascése
corporelle ; la seconde vient des faiblesses d’'une dme qui flanche petit a petit, se
desséche, se trouble, jusqu’a ne plus trouver la force de lui résister®.
A partir du XI1° siécle, les théologiens et les pasteurs de I’Eglise orientent davantage leurs
efforts vers le monde laic, et se servent des péchés capitaux comme instrument de
prédication. Petit a petit, la premiére modalité de 1’acédie (la pigriria) gagne de I’importance
par rapport a la seconde (la ristitia), qui s’applique trop exclusivement a la vie monacale.
L’analyse par Carla Casagrande et Silvana Vecchio d’un corpus de textes religieux du XIiI° au
XV* siécle (sermons, manuels de confession, traité des vices et des vertus, recueils de récits
exemplaires) montre que les lignes dédiées a I’acédie portent majoritairement sur son sens de

« pigritia ». Elles en concluent que « dans les textes pastoraux, I’acédie reste au fond un vice

62

Carla Casagrande et Silvana Vecchio, op. cit., p. 127.
% Ibid,, p. 128.
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qui concerne le plus souvent des comportements religieux des hommes et des femmes et qui
englobe & I’occasion seulement certains aspects de leur vie sociale et économique® ». Ainsi,
la lutte 2 la paresse menée par le catholicisme® a surtout des tenants et aboutissants religieux.
Dans le Grand catéchisme de Saint Pie X qui est compos€ sous forme de questions et qui a
abondamment servi a l'instruction sous Duplessis, la paresse apparait encore 4 la fin de la
liste des péchés capitaux et est encore a comprendre comme une paresse morale, puisque le

chrétien en triomphe « par la diligence et I'ardeur dans le service de Dieu.”® »

A Pintérieur du paradigme catholique, la dévalorisation de la paresse chez les moines ne
rime toutefois pas avec une représentation unilatéralement positive du travail, comme
I'illustre la fable de Marthe et Marie :

Au cours du voyage, il entra dans un village. L3, une femme nommée Marthe le

regoit. Elle a une sccur nommée Marie qui, assise aux pieds du seigneur, I’écoute.

Marthe est trés occupée a servir. Elle s’approche et dit : Seigneur, est-ce que cela ne
te dérange pas que ma sceur me laisse servir seule? Dis-lui de venir m’aider.

Le seigneur lui répond : Marthe, tu t’inquictes et te tourmentes a propos de trop de

choses. Alors qu’une seule chose est nécessaire. Marie a choisi la bonne part, elle

ne lui sera pas enlevée®’.
L’oisiveté est une condition nécessaire 4 la contemplation. Il faut parfois s’arréter et prendre
le temps d’accueillir en soi la bonne parole. Keltoum Touba, qui s’est intéressé a la question
du travail dans les cultures monothéistes (judaisme, catholicisme et islamiste), souligne que
le travail manuel n’est pas réellement dénigré par les théologiens catholiques :

L’exhortation au travail s’inscrit dans un schéma spirituel. D’une part, il doit

permettre de subvenir aux besoins quotidiens pour vivre selon une loi naturelle : se
procurer le pain quotidien et le vétement nécessaire; le travail ne doit pas viser a

 Ibid., p. 147.

% En raison de la doctrine de la justification par la foi qui peut mener i un « fatalisme
paresseux », les théologiens protestants ont employé davantage d’efforts que les théologiens
catholiques a décrier la paresse,. Cf. Liliane Crété, Le Protestantisme et les paresseux, Genéve, Fides
et Labor, 2001, 158 p.

% Catéchisme de la doctrine chrétienne, reproduit dans la revue Itinéraires, septembre-octobre
1967, & partir de l'édition de 1905 parue aux éditions Dominique Martin Morin. En ligne,
<http://catho.org/9.php?d=br2#fh>, consulté le 28 mai 2014.

§7 Frédéric Boyer ef al. (dir.), La Bible, Paris, Bayard, Médiaspaul et Service biblique catholique
Evangile et vie, 2005.
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réaliser des profits et des richesses, mais a sauver I’homme travailleur du plus grand

des vices : I’oisiveté. D’autre part, le travail aide i la contemplation et a la priére®.
Le travail (manuel) permet aux fid¢les de canaliser leurs énergies en vue des activités
spirituelles. Les textes pastoraux n’intiment pas I’ordre aux fidéles de travailler, ils les
avertissent plutdt que, pour « gagner leur ciel », des devoirs religieux doivent étre remplis.
Saint Antonin, au XV° si¢cle, écrit dans la Somme (1477) que le paradis sera ouvert a ceux
« qui le demandent par la pri¢re, le cherchent par 1’audition des textes sacrés, I’impulsent par

leurs bonnes ceuvres® ».

Si le travail n’est pas tellement valorisé par les théologiens, c’est qu’ils le considérent
comme une malédiction jetée par Dieu en réponse au péché originel, ainsi que comme un
instrument d’accumulation de biens contraire a la valeur de la pauvreté. Méme si le travail
contribue a ’obtention de conditions propices a la contemplation et a la priére,
paradoxalement, ces exercices spirituels nécessitent, autant pour les laics que pour les
moines, des périodes d’« oisiveté » dans la vie quotidienne. Il faut encore noter que le
catholicisme opére une nuance entre paresse et repos en prétendant que 1’oisiveté est réservée
a des moments choisis. En effet, le bon chrétien se repose principalement le dimanche et les
jours fériés apres sa semaine de labeur. Apres tout, Dieu ne s’était-il pas aussi reposé le
dimanche, aprés six jours bien remplis de création? Dans cette optique, la paresse peut étre
lue comme un repos non mérité. Somme toute, comme le note Dominique Méda, le travail
n’est pas encore tellement valorisé au Moyen Age : «ce que nous appellerons plus tard
travail n’est qu’une occupation, instrument privilégié de lutte contre I’oisiveté et la paresse,
voire les mauvaises tentations qui détournent de I’objet principal, la contemplation et la
priére” ». Finalement, malgré la nécessité du travail pour que 1I’homme réponde 2 ses besoins
essentiels, et malgré son utilité dans la lutte contre I’oisiveté, le travail n’a pas la méme
signification pour les théologiens catholiques qu’a l'intérieur des sociétés occidentales
modemes. L’oisiveté des moines, méme lorsque prise comme condition sine qua non a des

exercices spirituels, en vient & €tre dénoncée durant la modemité, alors que le travail devient

¢ Keltoum Touba, Le Travail dans les cultures monothéistes, Paris, L’Harmattan, 2006, p. 44.
% Jean Delumeau, loc. cit., p. 41.
™ Dominique Méda, op. cit., 2004, p. 12-13.
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de plus en plus valorisé pour des raisons économiques, comme le développement des milieux
marchands, et pour des raisons philosophiques, comme I’instauration du travail comme
valeur par les encyclopédistes et les tenants du libéralisme économique. L’action des
moralistes laics transforme la compréhension du péché de paresse : « [c]e qui était un péché
envers Dieu devient, a I’aube de la modemité, un péché face i la société’’ ». Que suggére la
charité chrétienne au probléme des paresseux coupables de ne pas travailler malgré leur
apparente validité? Louis-Sébastien Mercier, écrivain frangais du XVHI® siécle, résume bien
l'application laique de la charité, comprise comme amour de Dieu et du prochain qui

débouche sur la pratique des ceuvres de bienfaisance et de 'auméne pour les plus démunis :

Mais la charité va plus loin encore, elle impose 1'obligation, le dirai-je, I'obligation
de faire du bien aux paresseux. Faut-il donc encourager la paresse? Non, mais il ne
faut pas non plus les laisser mourir de faim, ou ne leur donner de choix pour l'éviter
qu'entre un travail assidu et le crime : l'alternative est trop dangereuse’.

La faim est un crit¢re extréme, mais elle pose les balises du devoir d'intervention du plus

riche envers les plus nécessiteux de la société.

1.2 Valeur du travail au Québec vers 19435 : le discours duplessiste

1945 est le début officieux de cette époque polémiquement appelée la « Grande
Noirceur », qui est délimitée par la fin de la Deuxiéme Guerre mondiale et par le début de la
Révolution tranquille, et a I'intérieur de laquelle 1’'Union nationale et I’Eglise s’affirment
comme les deux principales institutions de pouvoir. En acquérant « démocratiquement’ le
pouvoir politique a chacune de ses €lections, I’Union nationale se fait, au moins pour une
partie notable de la population, représentative des valeurs et idées communément admises.
Les contrecoups de la Grande Dépression, la fin de la Seconde Guerre mondiale,
I'instauration de I'assurance-emploi, sans oublier le déclin de la petite production patriarcale
sont autant de phénoménes qui ajoutent a une progressive transformation des valeurs

socialement admises. Une proposition provenant des travaux de Gilles Marcotte permet de

7! Carla Casagrande et Silvana Vecchio, op. cit., p. 150.
7 Louis-Sébastien Mercier, Charité, Whitefish, Kessinger Legacy Reprints, 2010 [1805], p. 3.

7 Duplessis a abusé des failles du systéme démocratique, sans jamais toutefois s'en exclure. Par
exemple, il est de notoriété publique que le découpage €lectoral surreprésente les électeurs ruraux par
rapport aux électeurs urbains durant son régne.
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faire le pont entre les romans a l'étude et le Québec de 1945. Selon lui, bien que le temps de
I’action soit les environs de la Premiére Guerre mondiale pour Le Survenant, et la Seconde
pour Bonheur d’occasion, 1’idéologie duplessiste est le discours social que le sociocritique

doit mettre de I'avant dans l'interprétation de ces textes de fiction :

[...] tout roman signifie dans son temps a lui, dans le temps de son écriture. Si ’on
cherche le discours social qui colle a ce temps, on ne pourra pas ne pas rencontrer
I’imposant massif duplessiste : Maurice Duplessis a tenu les rénes du pouvoir de
1936 a 1939, puis de 1944 a I’éternité, mais I'idéologie qu’il a créée ou qu’il
représente n’a pas cess€¢ de dominer la scéne, de I’avant-guerre a la Révolution
tranquille™.
Citant au passage les travaux de Bourque, Duschatel et Beauchemin’> — qui servent ici de
pierre angulaire a la description du contexte de production des romans —, et leur intégration
au champ littéraire par Pierre Popovic avec La Contradiction du poéme (1992), Marcotte
décrit le discours duplessiste comme un discours double, qui parvient « 3 proner en méme
temps le développement économique, industriel et la fidélité aux valeurs paysannes’® ». Il y
aurait donc deux composantes principales au discours duplessiste : une plus libérale,
principalement observable au plan économique, et une plus traditionnelle, assimilable au
conservatisme. Ces deux composantes ont des assises idéologiques distinctes qui participent
conjointement au renforcement de la valeur du travail. Du point de vue de I’histoire littéraire,
le Survenant marque la fin de la lignée des romans de la terre, et Bonheur d’occasion, le
début du roman urbain. Selon Gilles Marcotte, les deux romans témoignent a la fois de
’aspect libéral (le développement économique, industriel) et de 1’aspect conservateur (la
fidélité aux valeurs paysannes) du discours duplessiste. Guévremont aurait des affinités avec
un type de littérature jugée plus traditionnelle, alors que Roy serait plus prés d’une littérature
progressiste, les deux €crivaines mettant par 1a en scéne les deux faces d’un discours social
qui est a la fois traditionnel et moderne, selon la formule d’Onésime Gagnon, ministre des

Finances sous Duplessis :

™ Gilles Marcotte, « “Restons traditionnels et progressifs”, disait Onésime Gagnon », loc. cit.,
p. 9.
5 Cf Gilles Bourque ef al., op. cit., 399 p.

78 Gilles Marcotte, loc. cit., p. 10.
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Bonheur d’occasion est assurément le roman de la ville, de ’industrialisation, et
d’autre part on serait mal venu, selon la romanciére elle-méme, de ne pas lire Le
Survenant comme une image nostalgique de la vie paysanne. On n’oubliera pas que
Germaine Guévremont est la cousine de Claude-Henri Grignon, le quasi mythique
auteur d’Un homme et son péché, celui qui écrivait dans L’Action nationale au
cours des années trente : « Notre culture sera paysanne ou ne sera pas »;, et que
Gabrielle Roy, journaliste avant d’écrire Bomheur d’occasion, avait collaboré
réguliérement 4 ’hebdomadaire Le Jour, qui n’avait pas de plus fidéle ami que le
progrés lui-méme. Nos deux romans reflétent donc, sans aucun doute, les deux pans
apparemment contradictoires du discours duplessiste. Mais aussi, parce que ce sont
des romans, des ccuvres de littérature, ils pervertissent ce discours, ils le font aller

ou il ne voudrait pas, ils I’entrainent du c6té de ’imaginaire, 14 ol rien n’est jamais
a 77
sir’’.

Le choix d’un cadre géographique rural est souvent associ€ a la tradition, alors qu’un cadre
urbain irait de pair avec des thématiques modernes. Par contre, si les romans de la terre,
souvent considérés comme des véhicules de I'idéologie de conservation, se rapprochent
aisément a une volonté de défense des valeurs traditionnelles par le discours duplessiste, la
volonté progressiste des « modernes » en littérature implique un désir d'avancement sur le
plan des valeurs sociales qui n’est pas totalement en phase avec la dimension libérale du
discours duplessiste, qui elle se veut presque unilatéralement axée sur le développement
économique. Il va sans dire que les romans ne sont pas de purs reflets des discours sociaux
qu'ils mettent en scéne; I'intérét de leur étude comme documents historiques réside justement
dans leur capacité a « pervertir » les éléments du réel empirique. Dans la conjoncture actuelle
qui témoigne d'un certain désenchantement vis-a-vis des avancées de la Révolution
tranquille, il s'avére plus que jamais essentiel d'interroger les effets d'une valorisation du
travail influencée par le libéralisme économique par rapport a la justice sociale et au libre

développement de I'individu.

1.2.1 Composante libérale du discours duplessiste

Le Québec de 1945 est soumis au procés d’institutionnalisation capitaliste. L’Union

nationale, en phase avec ce phénomene, défend les valeurs du libéralisme économique. Le

" Ibid.

"8 Cf. Sébastien Parent, « Un Duplessis kaléidoscope. La mémoire nationale canadienne-frangaise
au cceur de T'histoire », p. 417-431. In Xavier Gélinas et Lucia Ferretti (dir.), Duplessis, son milieu, son
époque, Québec, Septentrion, 2010, 513 p.
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progrés passe par le développement économique, sous la forme de l’enrichissement des
particuliers, et non par la modernisation des institutions sociales. Selon Jocelyn Létourneau,
qui appuie son assertion sur les travaux de Gérard Boismenu et de Richard Desrosiers, la
politique économique duplessiste en est une assujettie au primat du marché. Les interventions
de I’Etat se limitent essentiellement & l'imposition de la discipline de ses citoyens au travail

afin d’attirer I’argent des détenteurs de capitaux :

Concrétement, la stratégie de croissance préconisée par le gouvernement québécois
s’est matérialisée sous la forme d’une politique ouvri¢re de type autoritaire et
disciplinaire, sous la forme d’une politique de développement économique a peu
prés sans contenu et entiérement fondée sur le marché comme principe d’allocation
optimale des ressources, et sous la forme d’une politique industrielle consistant a
octroyer aux entreprises certaines conditions particulicrement avantageuses
d’utilisation et d’exploitation des facteurs de production”™.
Le discours duplessiste participe a la mouvance des discours libéraux dits « classiques » en
raison de sa volonté antiétatiqueso. Les ouvriers, force de travail, sont un facteur de
production. Leur bas salaire et leur soumission assurent des « conditions particuli¢rement
avantageuses » pour les capitalistes qui, en contrepartie, le rendent bien au développement
économique de la province. La politique autoritaire des unionistes se remarque dans le cadre
des grandes gréves. Le fait qu’elles soient réprimées (parfois durement, comme lors de la
gréve de I’amiante 3 Asbestos en 1949%") suggére la préférence du régime a servir les
détenteurs de capitaux au détriment du prolétariat. Duplessis associe souvent le syndicalisme
et le socialisme au communisme et se dote d’'un moyen législatif (la Loi du cadenas) pour
combattre le danger rouge, moyen qui I’aide aussi, par la bande, a la lutte aux organisations
ouvriéres. Duplessis craint la montée des revendications syndicales qui risquent de
compromettre I’ordre social dans la province. Par exemple, une hausse des salaires risquerait

d'ébranler le fragile équilibre de la loi de I'offre et de la demande. Aussi anti-syndicale sa

stratégie puisse-t-il paraitre, elle a tout de méme porté ses fruits. Denis Vaugeois commente :

™ Jocelyn Létourneau, Croissance économique et « régulation duplessiste » : retour sur les
origines de la Révolution tranquille, Projet accumulation et régulation au Québec, Université Laval,
1986, p. 13.

% Cf. Michael Oliver, « Duplessis et le duplessisme », in Alain-G. Gagnon et Michel Sarra
Boumet (dir.), Duplessis, entre la Grande Noirceur et la société libérale, Montréal, Québec/Amérique,
p. 379-391.

81 Cf. Jacques Rouillard, Histoire du syndicalisme québécois, Montréal, Boréal, 1989, p. 279-282.
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Tai appris que sous Duplessis il s'était créé 100 000 emplois en dix ans (1946-1956)
(Robert Bourrassa devancé par Maurice Duplessis!), que le salaire moyen avait plus
que doublé pendant la méme période, qu'un million de jeunes étaient fortement
scolarisés en 1960 et qu'ils furent en réalité les vrais artisans de la révolution
tranquille®.

La stratégic de Duplessis pour lutter contre le chomage, comme les travaux publics

(notamment 1'électrification rurale) ou la mise sur pied de conditions favorables pour le

capital étranger a été efficace.

Le paradigme traditionnel peut étre lu comme étant au service de 1’économique :
I’inculcation de valeurs traditionnelles comme 1’ordre et le travail sert le développement
industriel de la province. Denis Moni¢re résume ainsi ce qu’il appelle «l'idéologic de

Duplessis » :

Présentée sous la forme d'un discours autoritaire, dogmatique et simplificateur,
I'idéologie de Duplessis se résume & quelques théses. A la base, il y a des principes
étemels et immuables d'ordre et de stabilité dictés par la divine Providence qui fixe
a chacun sa place dans la société. Dés lors, une hiérarchie sociale est nécessaire et
la lutte des classes ne saurait exister dans une société chrétienne ou chacun travaille
dans la sphére ou I'a placé la volonté de Dieu. Il ne peut donc y avoir ni problémes
ouvriers, ni problemes sociaux car la bonne entente et le paternalisme inspirent les
relations de travail. Les syndicats n'ont aucune raison d'étre si ce n'est de dénoncer
les abus. Pas question de gréves. L'Etat pour sa part ne doit jouer aucun rdle social
et économique. C'est l'individu qui est responsable de solutionner ses problémes de
bien-étre, de sécurité sociale et d'éducation. D'ailleurs, en ce domaine les
institutions privées et religieuses font du bon travail. Le gouvernement fédéral doit
se tenir 4 I'écart de ces domaines car I'autonomie provinciale est souveraine®.

Le parti de Duplessis est un parti ouvertement libéral (sur le plan de l’organisation
économique) et catholique (sur le plan des convictions religieuses); I’Union nationale a un
projet de société conservateur, puisqu’il peut se résumer a la reproduction d’une société

libérale régie par un Etat qui concéde a I’Eglise le monopole de certaines affaires sociales

(éducation, santé, assistance publique).

8 Denis Vaugeois, « Préface », p. 13. In Xavier Gélinas et Lucia Ferretti (dir.), Duplessis, son
milieu, son époque, Québec, Septentrion, 2610, 513 p.

8 Denis Monitre, Le Développement des idéologies au Québec; des origines & nos jours,
Québec/Amérique, 1977, p. 297.
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1.2.2 Composante traditionnelle du discours duplessiste

Bourque, Duschatel et Beauchemin ont montré que la société duplessiste est moderne, et
plus spécifiquement libérale. Certains éléments de son discours sont néanmoins résolument
traditionalistes. Pourquoi? C'est que «la libéralisation de la pratique sociale dans la
modemité suppose l'élaboration d'un discours politique a forte teneur disciplinaire® ».
Lorsqu’il est question d’économie, Duplessis n’hésite pas, paradoxalement, a user de la
morale chrétienne. Par exemple, le « Chef » se plait a répéter la proverbiale formule « aide-
toi et le ciel taidera..» pour défendre le non-interventionnisme de I’Etat et pour

responsabiliser les citoyens a 1’économie de marché :

Aide-toi, le ciel taidera... C’est lorsque chacun accomplit son devoir que les droits
de tous sont complétement garantis. En toute évidence, le paternalisme d’Etat
paralyse, infailliblement et fatalement, les initiatives fécondes et nécessaires, et
conduit, en définitive,  la ruine des individus et des peuples®.

Détournement de la morale chrétienne? Ailleurs, le chef de I'Union nationale se sert de la
faute originelle : « La grande loi du travail est d'inspiration divine et la sentence portée contre
le premier homme est toujours en force : tu travailleras a la sueur de ton front®® ». Comme
I’ont relevé les auteurs de La Société libérale duplessiste, Duplessis, a I'image du discours
politique dominant dans les Etats libéraux, accueille favorablement une certaine éthique

catholique qui contribue & discipliner la main-d’ceuvre canadienne-frangaise au travail :

Pour Mandeville et pour Smith, et plus largement pour le discours politique
dominant dans 1'Etat libéral, il s'agira toujours de préserver la fonctionnalité d'un
marché autorégulé dont on postule qu'il réalisera le bien de tous (Ibériault, 1985).
Dans une telle perspective, la loi morale libérale consiste a responsabiliser les
individus, c'est-a-dire a discipliner ce qui, dans leur nature (la paresse et
limprévoyance du pauvre, mais aussi l'égoisme du riche peu enclin a la
bienfaisance), peut représenter une menace pour une société entiérement dominée
par I'économie. Il en résulte un monde livré & lui-méme, en proie a la difficulté de
produire ce qu'on était arrivé a réaliser jusque-1a: un sens du sacrifice, de la

# Jacques Beauchemin, « Conservatisme et traditionalisme dans le Québec duplessiste : aux
origines d'une confusion conceptuelle », in Alain-G. Gagnon et Michel Sarra Bournet (dir.), op. cit.,
p. 43

8 Le Devoir, 2 janvier 1952; cité dans Richard Desrosiers, L ’Idéologie de Maurice Duplessis
(1945-1960), Montréal, Université du Québec a Montréal, 1971, p. 107.

% Le Devoir, 3 janvier 1949; ibid., p. 113.
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souffrance et de la mort qui dépasse la seule combinaison des intéréts €goistes.

Voila en grande partie pourquoi la société¢ libérale continue a accueillir

favorablement les assises existentielles de 1'éthique religieuse dont elle nie pourtant

les fondements ontologiques®’.
Au plan discursif, la morale chrétienne peut étre utilisée par les €lites laiques qui cherchent a
orienter les comportements sociaux. Dans la méme optique, il serait aussi vrai de dire que la
mainmise de I’Eglise sur les questions sociales permet aux gouvernements libéraux
d’économiser des sommes considérables en laissant d’autres institutions s’en charger. En
somme, il s’avere indéniable que valeurs libérales et valeurs chrétiennes cohabitent souvent a
I’intérieur des sociétés modernes, ce qui explique en partie que le « péché » de paresse soit
souvent associé¢ a un manque de travail laborieux. Mais d’asseoir la valeur libérale du travail
sur la morale chrétienne est problématique dans la mesure ou cette derniére ne vante pas

unilatéralement le travail laborieux.

La composante traditionnelle du discours duplessiste ne sert pas qu'a discipliner les
citoyens a I’économie de marché : elle est aussi axée sur la défense des valeurs canadiennes-
francaises (la famille, I’Eglise et la langue). En 1936, Duplessis, nouvellement élu, fait poser
le symbole du crucifix au dessus du trone du président de la Chambre. Il entame ainsi son

discours du trone :

Les travaux de la présente session porteront donc sur les crédits a voter pour
I’exercice en cours et sur quelques autres mesures des plus pressantes. Pour bien
affirmer la primauté du capital humain sur le capital-argent, le gouvernement va
s’appliquer a orienter la politique et la législation provinciales vers la protection et
la sauvegarde du capital humain.

A la base de son plan de restauration, il entend placer les réformes agraires, parce
qu’il considére que I'agriculture et la colonisation constituent les assises les plus
solides de tout progrés, économique et moral®®.

Le discours duplessiste se positionne comme le digne héritier laic de 1’idéologie de

conservation®, une doctrine cléricale qui se développe dans le contexte spécifique du Canada

¥ Gilles Bourque et al., op. cit., p. 154-155.

- La Sociéte du  patrimoine politigue du Québec, en ligne,
<http://www.archivespolitiquesduquebec.com/discours/p-m-du-quebec/maurice-duplessis/discours-du-
trone-quebec-7-octobre-1936/>, consulté le 2 février 2014.
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frangais. Marcel Rioux caractérise ainsi cette idéologie, importante selon lui au Québec de la

fin du X1X° siécle jusqu’au début de la Révolution tranquille :

[L’idéologie de conservation] définit le groupe québécois comme étant porteur
d’une culture, c’est-a-dire comme un groupe qui a une histoire édifiante, qui est
devenu minoritaire, au XIX® siécle, et qui a pour devoir de préserver cet héritage
qu’il a regu de ses ancétres et qu’il doit transmettre intact a ses descendants.
Essenticllement, cet héritage se compose de la religion catholique, de la langue
frangaise et d’un nombre indéterminé de traditions et de coutumes. Le temps
privilégié de cette idéologie est le passé™.
Plusieurs groupes ont réactivé cette idéologie a I'intérieur de leurs discours. Ainsi, les valeurs
de I'idéologie de conservation sont reprises dans la dimension traditionnelle du discours
duplessiste, qui est orienté vers une défense des mémes institutions, soient la religion, la
langue et les coutumes des canadiens-frangais. La terre est aussi une de ces institutions. Dans
I’idéologie de conservation, le salut de la race canadienne-frangaise repose sur elle. Les élites
cléricales mythifient la ruralité en la présentant comme le lieu idéal pour préserver la race. La
terre, don de Dieu, sert a la protection des influences négatives de 1’étranger sur la religion,
via le protestantisme, sur la langue, via ’anglais, et sur les mceurs des habitants, dont la ville
se fait I’évocation de tous les dangers (alcool, luxure, abandon de la pratique religieuse, etc.)
A P’intérieur de I'idéologie de conservation, le travail (plus spécifiquement le travail de la
terre) est valoris€ & un degré supérieur par rapport a la théologie chrétienne. L’agriculteur est
dépeint comme un individu fort et vaillant qui veille a assurer la subsistance des siens dans le
respect des valeurs catholiques. Le travail de la terre est principalement valoris€¢ dans une
optique de conservation, et non d’accumulation comme dans le capitalisme. L’amélioration
du domaine de I’agriculteur canadien-frangais n’est pas sujette & 1'impératif de
Ienrichissement individuel, puisque celui-ci pense exclusivement a sa succession en

planifiant le legs de sa terre et de ses dépendances & son fils ainé.

% L ’idéologie de conservation sera traitée plus en détail dans le chapitre 2, lorsqu’il sera question
de la conjoncture littéraire des romans puisque Le Survenant est un roman de la terre, véhicule reconnu
de I’idéologie de conservation, dont 1’agriculturisme est un quasi-synonyme.

* Marcel Rioux, « Sur I’Evolution des idéologies au Québec », Chicoutimi, les Classiques des
sciences sociales, 2004 [1968], p. 20, en ligne, <http://dx.doi.org/doi:10.1522/cla.rim.sur>, consulté le
12 janvier 2014.
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Par respect pour les préceptes religieux et en reconnaissance des bienfaits accordés par
le Seigneur par I'entremise la terre nourriciére, 1’agriculteur est pri€¢ — comme tous les autres
travailleurs canadiens-frangais — de s’arréter le dimanche. C’est le moment de la visite a
I’Eglise paroissiale pour le recueillement et I’écoute du sermon du curé. Le respect du congé
dominical rejoint la dimension chrétienne favorable a ’oisiveté, condition essentielle a la
contemplation. Cependant, comme le note déja Yvan Lamonde pour la période 1896-1929,
I’urbanisation de l'espace québécois rend plus difficile la conciliation entre impératifs
économiques et impératifs religicux. Le non-respect de plus en plus généralisé du congé
dominical n’est qu’un autre des exemples néfastes de I’influence étrangére sur les meeurs des

citadins ;

La production industrielle continue, rendue possible par la technologie, empicte

bient6t sur le dimanche, tout comme les services urbains, la distribution du gaz et

ou encore les transports par tramway ou par frain, qu’on ne peut interrompre le

« Jour du Seigneur »°'.
Notamment, [’Action catholique, véhicule reconnu de I’idéologie de conservation, exhorte les
fideles au respect de cette institution ancestrale. Richard R. Jones résume ainsi la position de
la revue sur cette question : « Quant au travail dominical, on le qualifie toujours de véritable
fléau : la profanation du jour du Seigneur pourrait exposer le peuple canadien-frangais a des
“malheurs terribles” et conduire tout droit au bolchevisme.” » Au modéle du citoyen
canadien-frangais idéal qui travaille pendant la semaine, parfois méme le samedi, mais qui
consacre son dimanche a la pratique religieuse, est opposé le socialiste russe, qu’il faut
craindre  pour son athéisme. Bolcheviques, communistes et marxistes sont des cibles
communes pour I’air du temps, malgré le fait que leur influence soit relativement marginale

dans la province®.

! Yvan Lamonde, Histoire sociale des idées au Québec, 1896-1929, Montréal, Fides, 2004,
p. 19.

%2 Richard R. Jonmes, « L’Idéologie de /’Action catholigue, 1917-1939 », Revue d’Histoire
catholique, 1973, p. 73.

% Cf. Marcel Fournier, Communisme et anticommunisme au Québec, 1920-1950, Editions
coopératives A. Saint-Martin, 1979, 165 p.
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Défenseur de la place de ’Eglise a 'intérieur de la société, ’Union nationale est tout de
méme a considérer comme une institution laique, et ne doit donc pas étre totalement
assimilée a 1’idéologie de conservation en tant qu’idéologie cléricale. Si la dimension
traditionnelle du discours duplessiste combat logiquement la paresse, ¢’est qu’elle ne permet
pas, lorsque poussée a un certain degré, ni la conservation de la race, ni de la langue, ni de la
religion, ni des infrastructures familiales, publiques ou privées. La conservation de 1’Eglise,
bien qu’importante dans le discours duplessiste, participe a un projet plus large de stabilité
sociale de la société québécoise. Au méme moment que I’interprétation de la dimension
traditionnelle du discours duplessiste débouche sur une condamnation des paresseux en
raison de leur non-participation a I’effort de conservation, sa dimension libérale ajoute a leur
condamnation en les rendant responsables de ne pas prendre part a la quéte de prospérité
nationale : l'individu non productif est a la fois coupable envers le passé et le futur. La
dimension libérale du discours duplessiste s’intégre bien a sa dimension traditionnelle dans la
mesure ou les unionistes défendent les valeurs d’un libéralisme « classique ». De fait, le
conservatisme de 1’Union nationale est donc a la fois articulé a la défense d’institutions
« traditionnelles » publiques (I’Eglise et I’Etat libéral) et privées (un marché autorégulé par la

loi de I’offre et de la demande).

1.2.3 La querelle du providentialisme

Le versant libéral du discours duplessiste est plus sévére a 1’endroit des non-travailleurs
que, par exemple, le parti Libéral®* qui se voit de plus en plus influencé par les enseignements
de Keynes™. En effet, des suites du krach boursier de 1929 se développe une nouvelle
branche du libéralisme, le keynésianisme, dont la popularité grandissante opére une scission
au sein de ’école libérale. Désormais, dans le contexte occidental, s’affrontent les libéraux
dits « conservateurs » et les keynésiens. Les keynésiens admettent que le capitalisme est

frappé de maniére cyclique par des périodes de récession. Dans de telles conditions, il s’avére

* Le lecteur peut se référer, au besoin,  la note de bas de page n°25 du présent document.

% Né en Angleterre en 1883, son ceuvre phare, la Théorie générale de l'emploi, de l'intérét et de
la monnaie (1936) a engendré une révolution dans la gestion gouvernementale en Occident : « La
plupart des gouvernements occidentaux ont repris, simplifié, mais souvent aussi déformé son message
politique. Le bouleversement a été spectaculaire, et baptis€ dés 1948 aux Etats-Unis la « révolution
keynésienne. » Bernard Gazier, John Maynard Keynes, Paris, Presses Universitaires de France, 2009,
p. 90.
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normal que certains citoyens, malgré leur bon vouloir, se trouvent sans emploi. Etant donné
que leur situation n'est pas voulue, il n'est plus raisonnable de taxer les citoyens sans emploi
de paresse. Afin de leur permetire de subvenir a leurs besoins, I’Etat a alors le devoir de
mettre sur pied des mesures d'assistance permanentes (par opposition a l'aspect temporaire
des mesures pronées par les libéraux conservateurs). La grande distinction entre libéraux
conservateurs et keynésiens est liée a leur conception du role de I’Etat: par son
interventionnisme accru, 1’Etat-providence s’oppose a 1’Etat libéral. Par rapport 4 Duplessis,
le gouvernement d'Adélard Godbout (1939-1944) met en ceuvre une vision plus keynésienne
de 1'Etat durant son mandat. Il souscrit aux programmes fédéraux d'assurance-chomage et
d'allocations familiales, mais surtout met en place, a la suite des recommandations de la
Commission Lessard, les bases d'un programme d'assurance-maladie®®. Les avancées de l'idée
de «justice sociale » s'observent & l'intérieur de I'Eglise méme et inspirent de nouvelles
pratiques sociales. Les travaux de Lucia Ferretti sur la naissance et le développement du
service social en Mauricie aprés 1930, et qui ont focalisé sur les archives du prétre Charles-
Edouard Bourgeois, notamment, ont permis de démontrer des prémices de changements
structurels a l'intérieur des institutions cléricales de charité :

Par ailleurs, ce méme courant réformateur a su adapter a 1'Eglise lidée selon

laquelle les nouvelles techniques sociales et les habiletés professionnelles étaient

valables, en méme temps qu'il a commencé a infléchir la notion traditionnelle de

charité dans le sens du droit a l'aide, de 1'égalit€ des chances et de la justice sociale,

bien qu'il ait conservé a ces valeurs leur caractére religieux, bien entendu”®’.
Mais a l'intérieur du Québec duplessiste, ce sont les intellectuels qui incarnent le mieux
l'essor d'une volonté d'application des mesures keynésiennes au Québec. Ceux-ci n'acceptent
pas le conservatisme de Duplessis en matiere sociale :

Voir un gouvernement comme celui de Duplessis refuser d'utiliser ses pouvoirs

pour adopter des politiques keynésiennes et faire une planification indicative a la
frangaise provoquait un vif sentiment de frustration chez toute une génération allant

% Jacques Rouillad, « Duplessis: le Québec vire a droite », in Alain-G. Gagnon et Michel Sarra
Bournet (dir.), op. cit., p. 183-206.

) %" Lucia Ferretti, « Charles-Edouard Bourgeois, prétre trifluvien, et les origines diocésaines de
1'Etat-providence au Québec (1930-1960) », Nouvelles pratiques sociales, vol. 14, n° 1, 2001, p. 171.
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de Pierre Trudeau, Gérard Pelletier, René Lévesque, André Laurendeau a Jacques
Parizeau et Michel Bélanger™.
Pour 1Union nationale, la paresse est un argument pour répondre aux velléités des
intellectuels. L'individu est responsable de son sort et le progrés vient par son seul travail.
Encore, la paresse sert a discréditer ces penseurs trop a gauche, « pelleteux de nuages »,
théoriciens sans sens pratique. A l'intérieur d'un contexte ot les ouvriers réclament bien plus
le droit au travail qu'une amélioration des conditions de vie, l'idée abstraite de «justice

sociale » ne parvient pas encore a s'imposer.

Il faut en effet tempérer ’importance des idées keynésiennes dans la province pendant
les années duplessistes. Les mesures adoptées en ce sens par le gouvernement Godbout sont

stoppées dés la reprise du pouvoir par les unionistes :

La Commission est démantelée aussitot Duplessis revenu au pouvoir en 1944, tout
comme d'ailleurs le Conseil d'orientation économique qui devait servir a planifier le
développement économique d'aprés-guerre. C'était la fin des balbutiements de 1'Etat
keynésien au Québec. De 1944 a 1960, I'Union nationale refuse de se lancer dans de
nouveaux programmes d'assistance sociale et revient a un discours proche de
lidéologie cléricale traditionnelle™.
Etant un gouvernement laic de type libéral, le gouvernement unioniste n’accepte pas les
mesures providentielles de ses adversaires. Néanmoins, malgré la théorie économique qu’il
défend, le contexte difficile du Québec de la fin de la Grande Guerre, qui subit encore les
contres-coups de la Grande Dépression, oblige tout de méme 1’Union nationale a agir en
matiére de sécurité sociale. Le gouvernement provincial accepte de venir en aide aux moins
bien nantis, mais seulement de maniére temporaire et, encore une fois, dans une optique
d’encouragement au travail. Durant ses mandats, I’Etat libéral duplessiste est intervenu 2
plusieurs reprises. Ces interventions sont souvent le fruit de pressions sociales, et doivent étre
comprises comme autant de compromis de la part d’un régime dont les conditions socio-
politiques ne lui permettent pas de mettre en pratique toutes les facettes de 1’idéologie qu’il

véhicule. Le cadre fédératif dans lequel s’inscrit le Québec a aussi contribué au durcissement

des positions conservatrices de Duplessis, puisqu'il voyait les mesures providentielles comme

% Michael Olivier, op. cit., p. 381.
# Ibid., p. 200-201.




37

une stratégie d'empiétement du fédéral sur les domaines de juridiction provinciale. Denis
Vaugeois rappelle que les « concessions » faites par Adélard Godbout au fédéral entre 1939
et 1944 pour participer a 'effort de guerre ont coiité cher, lui qui « se laisse duper par Ottawa,

confie au fédéral l'entiére compétence en matiére d'assurance-chomage et céde “le droit

100>

exclusif de lever les grands impéts directs™  ». Comme le soutient Léon Dion, le non-

interventionnisme de 1’Etat est symptomatique d’un contexte idéologique qui n’accepte pas la

pauvreté, comprise comme le résultat d’'un manque de prévoyance :

On reproche a Duplessis sa politique rétrograde en maticre de santé et de sécurité
sociale. Ce n’est que sous la pression des programmes sociaux du gouvernement
fédéral qu’il consentit de mauvais gré a adopter des mesures qui excédaient les
bomes du libéralisme conservateur et les limites de la charité privée. Il importe de
mentionner que, s’il avait adopté une politique progressiste en ce domaine, il se
serait heurté a des dogmes religicux et a une mentalité populaire d’une extréme
sévérité¢ a 'endroit de toute forme d’indigence. Ce ne sont pas la des excuses
valables pour ses atermoiements : lui-méme partageait ces convictions d’un autre

A 101
age'.

L'imposition de la discipline du travail et le refus de I'indigence sont des motifs idéologiques

tributaires d’un contexte qui déborde le seul gouvernement unioniste.

L’exemple d’une lettre pastorale de la Jeunesse ouvriére catholique (JOC), rédigée en
1935 a I'intention de la population canadienne-frangaise, illustre le climat « antiétatique » qui
a cours dans la province. La lettre prophétise les dangers qui guettent la population si elle

n’est pas rapidement remise au travail :

Et un peu plus tard, j'entendais sur le train cette réflexion: je me demande
comment, ils ne trouvent pas d'ouvrage. S'ils sont chomeurs, c'est parce qu'ils le
veulent bien. Ils trouveraient bien s'ils voulaient! Jocistes, sachons montrer 1'état,
parfois douloureux au possible, dans lequel se trouvent nos fréres oui, les jeunes
chomeurs. Ne les laissons pas salir par ceux qui les abaissent. Evidemment, il y en
a, des chémeurs de luxe, nous le savons. Mais ils ne sont pas le grand nombre. Cela,
nous le savons aussi et ce sont ceux-la que nous voulons aimer, aider et défendre.
Cette appellation monstrueuse parce qu'elle sous-entend de trop nombreuses et
inconcevables miseres, doit disparaitre au plus t6t. On a des maisons pour les jeunes
vagabonds et délinquants. Il faut du travail pour les jeunes chomeurs. Si le chomage
s'étend et se prolonge, les jeunes deviendront presque fatalement des sans-dieu, des

1% Denis Vaugeois, op. cit., p. 11.

1 Léon Dion, Québec 1945-2000. Les Intellectuels et le temps de Duplessis, tome II, Presses de
I’Université Laval, 1993, p. 131.
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sans-patrie, des sans-logis, des sans-famille, des sans-cceur! Les jeunes doivent étre
a l'école ou au travail. Quand les pouvoirs publics les abandonnent a l'inoccupation
forcée, et a plus forte raison, lorsqu'ils suppléent au fruit du travail par des sommes

d'argent données en pitance, secours-direct, ils préchent l'oisiveté, encouragent la

paresse et commettent un crime horrible contre la jeunesse'®.

La Jeunesse ouvri¢re catholique critique le programme des Libéraux de Taschereau en
matiére de chémage. La JOC demande donc a 1’Etat d’intervenir plus vigoureusement, mais
pas par l’octroi de secours directs. Paradoxalement, 1’organisation prone une intervention
plus en phase avec les enseignements du libéralisme économique au méme moment qu'elle
cherche a déconstruire le vieux préjugé selon lequel tous les chomeurs sont paresseux. Il faut
encore encourager le travail, pas pour ses vertus économiques, mais pour sa vertu de
tempérance, comme instrument de lutte contre I’oisiveté, afin que les citoyens ne deviennent
pas des « sans-dieu ». Il n'y a aucune référence a une plus grande quantité de travail spirituel
pour les jeunes; seul le travail laborieux compte. En pronant le non-interventionnisme de
I’Etat, la Jeunesse ouvriére catholique fait passer 'idéologie libérale classique (vantée par
1’Union nationale) comme étant plus catholique que I’idéologie néolibérale (vantée par les

Libéraux).

Fernande Roy stipule d’ailleurs qu’il existerait un consensus de la part des principaux

acteurs sociaux sur la question de l'interventionnisme étatique :

Mis a part la petite minorité socialiste et communiste, il se dégage une sorte
d’unanimité contre 1’ « étatisme ». On se rallie a des mesures ponctuelles qui ne
sortent pas des cadres idéologiques antérieurs. Il ne faut surtout pas encourager les
fainéants; le travail reste une vertu chrétienne autant que libérale. Malgré la Crise,
¢’est encore I’époque ou I’Etat ne fait que soutenir la charité privée. Tant le
libéralisme que le cléricalisme s’écartent de la sécurité sociale, selon laquelle le
bien-étre d’une population n’est pas uniquement une responsabilité individuelle,

mais constitue une responsabilité collective assumée par I’Etat'®.

Au plan économique et social, tant ’Eglise que 1’Union nationale décrient un trop grand
interventionnisme étatique. « Vertu chrétienne autant que libérale », le travail est encore le
meilleur remede pour combattre la paresse, qui est a la fois un péché envers Dieu et un péché

envers la société dans le Québec duplessiste.

12 Jeunesse ouvriére catholique, Lettre pastorale, 1935; cité dans Projet ATO-MCD, op. cit.,
consulté le 6 février 2014.

' Fernande Roy, op. cit., p. 90-91.




Interpréter, ce ne consisterait donc pas a
dire la réalité, mais & confronter deux
mondes : I’un étant vu comme empirique;
I’autre étant congu comme imaginaire,
aussi réel cependant que son opposé' .

CHAPITRE 2

AMABLE DIDACE OU LA FIN DE LA RACE BEAUCHEMIN

Le Survenant et Marie-Didace participent au discours social de leur temps, dominé par
le discours duplessiste. La discussion entre le réel empirique et le monde imaginaire est
alimentée par les thémes de la famille et de l'agriculture. Au lendemain de la Seconde Guerre
mondiale, a l'occasion du discours du trone du 7 février 1945 qui marque sa réélection,

Duplessis réitére I'importance que revétent ces deux institutions dans sa vision du monde :

Convaincu que nos familles sont les cellules vivantes de notre société et le gage de
notre survivance en territoire canadien, le gouvernement s’occupera
particuliérement de recommander 1’adoption de mesures appropriées pour leur venir
en aide et reconnaitre leur incomparable contribution au bien-étre et a la prospérité
de la nation.

L’agriculture et la colonisation auront, dans les préoccupations administratives du
gouvernement, le rang qui leur appartient et qui a été reconnu de 1936 a 1939'%.
La société du Chenal du Moine évoque cette ruralité, bastion de la tradition canadienne-
frangaise si chére a Duplessis. Malgré sa fonction exemplaire, tout n'y est pas parfait. Tous ne
campent pas avec la méme réussite le réle social qui leur est échu. Ainsi, « Amable-Didace,
le fils unique, maladif et sans endurance a 1’ouvrage, ne serait jamais un vrai cultivateur (SU,
p. 26) ». Dans un contexte ou les familles rurales doivent jouer un réle crucial pour assurer la

prospérité de la nation, comment interpréter la paresse d'Amable?

1% Fernand Dumont, « Présupposés et justifications », in Genése de la société québécoise, Boréal,
1993, p. 349.

105 sror a 9 ik y .
La Société du  patrimoine  politiqgue  du Queébec, en  ligne,
<http://www.archivespolitiquesduquebec.com/discours/p-m-du-quebec/maurice-duplessis/discours-du-
trone-quebec-7-fevrier-1945/>, consulté le 2 février 2014.
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2.1. Fictionnalisation de [’extratexte social

Le « paresseux » est un personnage en contexte : la théorie du discours social de Marc
Angenot offre un cadre a 1’établissement d’un dialogue entre le personnage littéraire et la
société qui 1’a vu naitre. A la constitution du discours social (« tout ce qui se dit et s’écrit
dans un état de société'®® ») participent différents énonciateurs qui rendent compte de la
pluralité des individualités et des groupes qui composent la société. Par une analyse
empirique du discours social de ’année 1889, Angenot a voulu démontrer que des régularités
existent dans ce qui, pourtant, semble & premiere vue hétéroclite. Ainsi, un principe
d’hégémonie organiserait les différents discours a I’ccuvre dans un état de société donnée en
un objet singulier, le discours social. L’hégémonie qui a cours dans le domaine discursif
(I’hégémonie discursive), celle qui dicte les régles des pratiques orales et écrites, serait a
décrire comme le mécanisme d’une logique de domination plus vaste : « L’hégémonie
discursive n’est sans doute qu’un élément d’une hégémonie culturelle plus englobante,
laquelle établit la légitimité et la valeur des divers “styles de vie”, des meeurs, des attitudes et
des “mentalités” qu’elles paraissent manifester'”’. » Le discours social cherche a orienter les
comportements individuels en suggérant des manicres de faire et de ne pas faire. Actif au
plan axiologique, le discours social valorise et 1égitime'® les pratiques sociales en proposant

des valeurs i1déales.

L’intérét de la théorie angenotienne réside dans 1’appartenance du discours littéraire a
I’ensemble du discours social, qui suppose une certaine influence du fait littéraire sur
I’univers des discours. Dans cette perspective, le discours littéraire est un sous-ensemble du
discours social et il participe a 1’établissement des valeurs communément acceptées. Une
quelconque utilité est concevable pour la littérature dans la mesure ou elle contribue a la
production de la société dont elle est issue. En réactivant des éléments chargés politiquement
du discours social, la parole du discours littéraire se fait praxis, dans le sens qu’elle entérine —
ou non — les valeurs de la société de son contexte de production. En d’autres mots, il peut y

avoir homologie de structures, de thémes, de systémes de valeurs entre la société représentée

1% Marc Angenot, 1889, Un Etat discours social, Longueuil, Le Préambule, 1989, p. 13.

197 Marc Angenot, « Pour une Théorie du discours social : problématique d’une recherche en
cours », Littérature, n° 70 (mai 1988), p. 86.

18 Ibid., p. 95.
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dans le texte et celle qui I’a vu naitre. Jacques Pelletier résume en ces termes l'apport de la

théorie du discours social au domaine des études littéraires :

Jen retiens surtout la proposition que les textes de fiction non seulement se
nourrissent du discours social, mais aussi qu’ils le constituent, qu’ils en forment un
¢lément, un sous-ensemble significatif. Les écrivains se livrent a cette opération a
leur maniére en prélevant, sélectionnant, intégrant des ¢léments « romanesques »
(personnages, mises en situation, élaborations thématiques et symboliques, etc.) du
discours social qu’ils représentent, réactivent, « transforment », dans un cadre
proprement fictionnel et selon les contraintes génériques de la pratique
romauesquelog. )
Entre autres procédés analytiques, la mise en évidence de la fictionnalisation du discours
duplessiste explicite les marques de I’inscription du social dans le texte. Des institutions
traditionnelles sont-elles représentées? Des personnages (ou des « institutions-personnages »)
sont-ils porteurs des discours correspondants? Quelle épreuve la fiction fait-elle subir
auxdites institutions et auxdits personnages? La fictionnalisation est & comprendre comme un
outil théorique servant a faire le pont entre la société romanesque du roman et le discours
duplessiste. En somme, il s'agit de rendre compte des informations contextuelles spécifiques

a chaque roman, liées a leur conjoncture littéraire, idéologique et sociopolitique.

2.1.1 Role et importance du personnage dans l'intrigue

Amable est un personnage récurrent du Cycle du Survenant''’, formé de En pleine terre
(1942), recueil de dix courts récits que Germaine Guévremont a publiés dans la revue
Paysanna, et des romans Le Survenant (1945) et Marie-Didace (1947). Spécifiquement pour
Le Survenant, I'auteure regoit les prix Duvernay et David (1945), ainsi que le prix Sully-
Olivier de Serres de 'Académie frangaise (1946). Mal-aimé par son pére, qui lui reproche son
manque d’ardeur au travail et de courage pour supporter les difficultés, Amable demeure
malgré tout un membre a part entiére de la famille Beauchemin. Jusqu'ici, aucune étude n'a
focalisé sur le personnage d'Amable malgré le fait qu'il occupe une importance diégétique
majeure. Cela peut s’expliquer par son apparent manque de profondeur. Pourtant, nonobstant

I’omniprésence du Survenant a tous les niveaux du récit, I'importance du fils de Didace se

1% Jacques Pelletier, Le Poids de I’Histoire, Nuit Blanche, 1995, p. 47.

11® Germaine Guévremont, Le Cycle du Survenant, Les Presses de I'Université de Montréal, 1993,
600 p.




42

vérifie : aprés ’étranger et Didace, Amable est, avec sa femme Alphonsine, le personnage
dont la présence est la plus constante tout au long du développement de ’intrigue. De plus, si
I’arrivée du Survenant, avec tous les bouleversements que cela entraine sur la société fermée
du Chenal du Moine (la peur de perdre leur héritage pour Amable et Alphonsine, la
découverte de I’amour pour Angélina, la « mauvaise » influence du Survenant sur Joinville,
le mariage de Didace avec I’Acayenne, etc.), constitue la trame narrative principale du
Survenant, la tension entre Amable et Didace a un plus long rayonnement puisqu'elle

continue d'étre développée dans Marie-Didace.

2.1.2 Aspect générique

L’appartenance générique des romans est une source d'information sur le contemu
idéologique des textes. Considéré comme le dernier grand roman de la terre, le Survenant
décrit la petite société homogeéne de la communauté du Chenal du Moine. Dans le contexte
canadien-frangais, le roman de la terre, qui s’apparente au roman rustique frangais''', est
aussi appelé, « romans du terroir », « roman agriculturiste ou « romans régionaliste ». Il est
souvent associ¢ a 1’idéologic de conservation parce qu’il en refléte les valeurs. Le roman de
la terre révé par l'abbé Camille Roy''> (1904) s’inscrit bien dans I’effort de défense des
valeurs traditionnelles et dont la recette se résume ainsi : peinture €logieuse de la terre et de la
famille, respect de I’Eglise et de ses préceptes, intrigue suivant le rythme des saisons,
condamnation de la grande ville et de I’ Autre, etc. Cela ne veut pas dire que tous les romans
régionalistes partagent unilatéralement la visée évangélisatrice du projet littéraire de Roy :
Plusieurs de ces ceuvres ont été rédigées par des écrivains laics, comme Maria Chapdelaine
(1916) de Louis Hémon. L’importance du clergé a l’intérieur de I’institution littéraire
n'explique pas fant la production que la réception et la commande de tels ouvrages. S'en
servant comme outils de moralité et en les distribuant dans les colleges, le clergé a assuré aux

auteurs d'ceuvres véhiculant des valeurs en phase avec celles de I’idéologie de conservation

Ul cf. Mireille Servais-Maquoi, Le Roman de la terre au Québec, Presses de I"Université Laval,
1974, 263 p.

2¢f. Annette Hayward, La Querelle du régionalisme au Québec (1904-1931), Vers
I’autonomisation de la littérature québécoise, Ottawa, Le Nordir, 2006, 624 p.
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l'obtention de capital financier et symbolique'”. L’exemple inverse est aussi vrai: la
réception d’un roman comme La Scouine (1918) d’Albert Laberge, en raison de sa peinture
peu élogicuse des meeurs rurales, ne bénéficie pas d’une institution littéraire dominée par le
clergé. Alors qu’un pan de la littérature est combattu pour des questions de morale, comme

en témoigne la mise sur pied d’un index par I’Eglise, I’autre est toléré, voire encouragé.

L’aspect moralisateur de nombre de romans de la terre les fait classer dans la catégorie
des « romans a thése ». Jean-Frangois Tremblay, ’auteur d’un mémoire sur les romans de la
terre (2003), stipule que ceux-ci, dans leur visée de persuasion, taisent intentionnellement les
réelles raisons qui motivent les ruraux & tenter 1’aventure urbaine, comme le surpeuplement

des campagnes et la faible productivité de la petite production patriarcale :

Parallélement a cette opération de masquage des racines réelles de ’exode des
Canadiens frangais, le roman agriculturiste cherche a montrer que les causes du
probléme sont en fait reliées a la faiblesse ou & la mauvaise volonté des jeunes

émigrants campagnards — ces « déserteurs » — ce qui permet de faire dévier la

question sur un terrain trés familier au clergé, celui de la morale'™,

Il faut dire que I’inculcation des valeurs terriennes par les romans de la terre ne répond pas
qu’a des impératifs moraux, elle a aussi des raisons plus pragmatiques. Le roman de la terre
est aussi encouragé par les €lites canadiennes-frangaises pour freiner I’exode des Canadiens
frangais vers les villes américaines. L’incessante progression de ’urbanisation dans la
province assure 1’efficace de ce type de récit sur plus d’un siécle, car, avec le temps, le roman
de la terre ne vise plus seulement a convaincre les ruraux de ne pas quitter la terre, il adopte
I’itinéraire inverse et cherche a persuader les citadins d’y retourner. Fait particulier pour Le
Survenant par rapport a plusieurs de ses confreres de la littérature régionaliste, sa parution a
lieu a ’intérieur d’un discours social ou le motif du retour a la terre n’a pas seulement une
consonance cléricale. Pour preuve, le gouvernement Taschereau, moins en accointance avec
I’Eglise que le gouvemement unioniste qui lui succéde, adopte une loi pour promouvoir la

colonisation et le retour a la terre comme solution au chdmage (1935). Au plan générique, Le

'3 Quant au réle joué par le clergé dans la censure au Québec, Pierre Hébert distingue 1a censure
proscriptive (qui interdit) de l1a prescriptive (qui encourage). Cf. Pierre Hébert et Elise Saliin (coll.),
Censure et littérature au Québec. Des Vieux couvents au plaisir de live - 1920-1959, vol. 2, Montréal,
Fides, 2004, 252 p.

11 Jean-Francois Tremblay, op. cit., . 148.




44

Survenant est donc un roman de la terre en ce qu’il en respecte le canon : les Beauchemin,
famille de canadiens-frangais catholiques, tirent leur subsistance d’une propriété qui fait
partie de leur lignée depuis des générations et I’intrigue se développe a I'intérieur d’un cycle

complet de saisons.

Guévremont, comme Hémon et Laberge, n’est pas & proprement parler une écrivaine
cléricale, méme si elle est de par sa mére, apparentée au curé Labelle'”, défenseur de la
colonisation, ou qu’elle collabore & la revue Paysana, dont le public cible correspond aux
femmes des régions rurales du Québec. Bien que le roman comporte son lot de différences
par rapport aux romans de la terre, la conjoncture littéraire n'a pu manquer de le faire recevoir
comme tel. Comme le souligne Annette Hayward, le régionalisme a une forte charge
idéologique et est encore associ€ au projet nationaliste développé par les élites cléricales au

milieu du XIx° siécle :

C’est que le régionalisme est encore reli€, dans I’esprit des gens, au nationalisme du
début du siécle qui, a son tour, est fortement associ¢ au catholicisme et a 1’idéologie
agriculturiste. Les débuts du mouvement régionaliste québécois, vers 1904,
coincident avec le renouveau nationaliste au Québec qui se caractérise par une
volonté de repli et une tendance a se raccrocher aux traditions du passé face aux
dangers représentés par I'impérialisme britannique, une France anticléricale, un
Canada anglais qui ne respecte pas les droits de la langue frangaise, et la société
industrielle américaine' ",

Si Le Survenant « semble avoir conforté un certain discours nationaliste et traditionaliste », il
a aussi obligé « d’autres critiques 4 souligner I’énorme différence entre cette ceuvre et le
régionalisme tel qu’il se pratiquait au Québec auparavant''’ ». Du point de vue de I'histoire

littéraire, les grands chefs d'ceuvre du terroir portent en eux une vision déja nostalgique de la

campagne canadienne-frangaise :

A partir de 1933, on voit paraitre cinq romans qui sont souvent présentés comme les
« classiques » du roman canadien-frangais traditionnel. Ce sont Un Homme et son
péché (1933) de Claude-Henri Grignon, Menaud, maitre-draveur (1937) de Félix-

15 Alain Charbonneau, Le Survenant, Germaine Guévremont, Montréal, Hurtubise HMH, 1997,
p- 6.

16 Annette Hayward, « La Réception du Survemant et le mystére d'une identité hybride »,
Analyses, vol. 5, n° 1, hiver 2010, p. 43,

W Ibid., p. 49.
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Antoine Savard, Les Engagés du Grand Portage (1938) de Léo-Paul Desrosiers,
Trente Arpents (1938) de Ringuet et Le Survenant (1945) de Germaine Guévremont
Ces cing romans ont en commun de parler d'un monde ancien : celui du village chez
Grignon et Guévremont [...] Ils n'en parlent pas toutefois comme on le faisait avant
eux, c'est-a-dire de fagon idéaliste, pour célébrer un mode de vie qu'on souhaitait
perpétuer. Ils évoquent tous un monde qui s'achéve ou s'est achevé, et qui entre en

contradiction avec le présent. |...] Tous expriment, a leur fagon, non pas la grandeur

d'un mode de vie traditionnel, mais son inévitable déclin'®,

En 1945, le contexte a évolu¢ par rapport au début du siécle, a un point tel que le roman de la

terre s'éloigne de plus en plus de la thése agriculturiste.

2.1.3 Différences par rapport au canon des romans de la terre

Le roman de Guévremont n’est pas & lire comme un simple roman du terroir, comme un
simple roman & thése, mais plutét comme, pour reprendre la formule de Danielle Gilbert, une
« variation sur une nostalgie du terroir'"’ ». Selon celle-ci, Le Survenant comporte certains
¢léments novateurs, comme la présence de mots empruntés a I’anglais ou la présence
d’étrangers qui ne sont pas dépeints de maniére strictement négative. Aussi, le personnage du
Survenant détonne par rapport aux autres héros des romans agriculturistes. Il est un ajout
significatif dans I’imaginaire de Guévremont, lui qui n'était pas présent dans le recueil de
contes En Pleine terre (1942), qui met aussi en scéne les habitants du Chenal du Moine. Pour
Yvan Lepage, c'est justement ce personnage qui assure ’heureux passage du conte a la forme

romanesque :

Reliés entre eux par le seul retour des mémes personnages, les divers chapitres du
Survenant se suivraient comme se succedent les saisons, les travaux, les fétes et les
jours. Le coup de génie de Germaine Guévremont aura consisté¢ a introduire un
« survenair}g » dans le petit monde étriqué du Chenal du 