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RESUME

Ce mémoire fait état d’une enquéte de terrain au sujet de la conscience nationale de jeunes
cégépiens francophones. Des jeunes, on dit souvent d’eux qu’ils sont « citoyens du monde », révant
d’un monde sans frontieres, loin du nationalisme. Mais qu’en est-il vraiment ? Qu’est-ce qui forme
leur conscience nationale ? En ayant distribué¢ des questionnaires qui interrogent la conscience
nationale des répondants, nous nous sommes rendus dans six régions différentes du Québec :
Capitale-Nationale, Saguenay-Lac-Saint-Jean, Outaouais, Montérégie, Montréal et Estrie.
L’analyse des questionnaires nous démontre que partout au Québec, les jeunes se font une
représentation positive du Québec et qu’ils sont fiers d’y appartenir. Une vaste majorité caractérise
le Québec actuel comme une province, plutdt que comme une nation, une société distincte ou un
Etat. Pour ’avenir, plusieurs d’entre eux affirment leur crainte de voir la culture et 1’identité
québécoise s’effacer au profit de I’anglicisation et d une société toujours davantage multiculturelle.
Plusieurs jeunes répondants affirment également croire que le Québec deviendra prochainement un
pays indépendant.

Mots-clés : Québec, nationalisme, jeunes, conscience nationale, conscience historique
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ABSTRACT

This thesis reports on a field investigation into the national consciousness of young French-
speaking CEGEP students. Young people are often said to be “citizens of the world”, dreaming of
a world without borders, far from nationalism. But is it true? What forms their national
consciousness? Having distributed questionnaires that question on the national consciousness of
respondents, we traveled to six different regions of Québec: Capitale-Nationale, Saguenay-Lac-
Saint-Jean, Outaouais, Montérégie, Montréal and Estrie. Upon analysis of the questionnaires, we
concluded that young adults have a positive representation of Québec and that they are proud to
belong to it. A vast majority characterize current Québec as a province, rather than a nation, a
distinct society or a state. For the future, several of them express their fear of seeing Québec culture
and identity disappear in favor of anglicization and an ever more multicultural society. Many
respondents also claim to believe that Québec will soon become an independent country.

Key-words : Québec, nationalism, youth, national consciousness, historical consciousness
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INTRODUCTION

Il est commun d’entendre dans les débats que la nation serait a reléguer aux oubliettes'. D’abord
dans un souci de progres, on affirme que la nation est un vieux cadre politique dépassé, qui a amené
I’humanité aux « heures les plus sombres de notre histoire », lors des deux guerres mondiales.
Mitterrand affirmait ainsi que « le nationalisme, c’est la guerre? ! ». Finissons-en avec la nation et
nous pourrons enfin faire tomber les barrieres. L humanité pourrait ainsi se réconcilier dans le
partage, I’entraide, la compassion de chaque humain pour les autres, dépassant ses déterminations
nationales qui exerceraient un trop-plein de haine a 1’égard des étrangers. La hantise occidentale
de retourner aux guerres de nationalismes condamne la nation a un proces permanent. Toujours les
nationalistes et autres tenants de la fierté nationale doivent-ils se justifier de ne pas tomber dans les
picges de I’extrémisme et rappeler que leur conception de la nation est inclusive, civique, ouverte

sur le monde.

La nation est aussi accusée d’étre discriminatoire, par ceux qui braquent les projecteurs sur les
différentes minorités. Au lieu de s’identifier a la nation, les individus sont appelés a s’identifier a
leur sexe, leur genre, leur handicap, leur couleur de peau, leur religion®. L’homme est moins appelé
a s’unir a une nation commune qu’a affirmer sa différence et a revendiquer une reconnaissance de
ses droits différenciés. Se revendiquant notamment de Hegel, pour qui la conscience de soi a besoin
d’étre reconnue par une autre conscience afin de pouvoir exercer sa liberté*, I’appel a la lutte pour

la reconnaissance émiette la communauté politique en une panoplie de groupes revendicateurs.

En dehors de cela, la nation est également jugée dépassée pour des considérations économiques. A
I’heure de la mondialisation, il faudrait que 1’humanité ne fasse plus qu’un dans un marché, ou les
flux de marchandises, de travailleurs et de populations doivent toujours pouvoir circuler et

s’échanger. C’est ainsi qu’on voit I’émergence d’une idéologie libre-échangiste, horizon

! Claire Vergerio, « Au-dela de ’Etat-nation », Le Grand Continent, 19 juillet 2021 ; Luciano Vandelli, « La fin de
I’Etat-nation ? », Revue francaise d’administration publique, 2003/1-2 (n°105-106), pages 183 a 192. ; Michel Abescat,
« L’Etat-nation serait-il un mode¢le dépassé ? », Télérama, 29 juin 2015 ; Roger-Pol Droit, « L’Etat-nation, une espéce
en voie de disparition », Les Echos, 2 octobre 2015.

2INA, « Le nationalisme, ¢’est la guerre ! », INA, 17 janvier 1995.

3 Jacques Beauchemin, La Société des identités. Ethique et politique dans le monde contemporain, Athéna Editions,
2005.

4 Hegel, G. W. F., Phénoménologie de l’esprit, traduit par Bernard Bourgeois, Vrin, 2006, chap. IV.
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indépassable pour les élites économiques mondiales. La nation est appelée a se plier aux traités de
libre-échange et aux cours d’arbitrage qui les accompagnent. Ici, la nation ne doit pas disparaitre,
mais elle est dépassée par quelque chose de plus grand, pour devenir un « joueur » parmi d’autres
dans la compétition mondiale. Il faudrait toujours uniformiser les régles et les procédures, ainsi que
les méthodes de travail, les modes de vie, les cultures, 1’architecture, les maniéres de penser. La
nation est ainsi attaquée non seulement par les tenants du droit a la différence, mais ¢galement par
les ambitieux de ’uniformisation du monde. Mais que fait donc la nation pour réussir a unir des

adversaires aussi contradictoires ?

Selon Pierre Manent, 1’histoire enseignerait que seulement quatre types de cadre politique sont
possibles pour les sociétés peuplées de grandes populations : la cité, la nation, I’Eglise et I’empire’.
La modernité est caractérisée par I’avénement de la nation comme cadre politique. Elle rassemble
sur un territoire délimité un groupe politique partageant une histoire et une mémoire communes.
C’est dans le cadre national que se déploie une démocratie représentative d une population. Dans
le débat politique, la communauté politique nationale peut exprimer ses désirs, ses souhaits pour
’avenir collectif. Au-dela de tout ce que I’on peut lui reprocher, la nation n’est pas une construction
artificielle nécessairement tyrannique, mais une réalité sociale vivante et riche de significations.
En son temps, René Lévesque disait que les peuples sont dotés d’une certaine « personnalité
collective ». De cette expression, a ne pas prendre de maniere trop littérale, on peut en déduire
qu’un peuple, qui a évolué sous une certaine histoire commune, peut étre doté d’une certaine

conscience nationale, au méme titre qu’un homme posséde la conscience de sa propre existence.

Dans ce mémoire, nous abordons la notion de conscience nationale. Nous verrons que la conscience
historique y est intimement liée, en donnant aux individus une mémoire commune qui leur permet
de mieux repérer ce que représente pour eux le fait d’appartenir a la nation. Nous nous intéressons
plus particulierement au cas du Québec, ou ces enjeux relatifs a la mémoire et a la conscience
nationale sont depuis longtemps névralgiques. Comme une société n’a pas d’avenir sans sa jeunesse,
nous voulons savoir quel est 1’état de la conscience nationale chez des jeunes d’aujourd’hui. Notre
recherche est donc une enquéte de terrain qui cible de jeunes cégépiens francophones. Sa pertinence

se fonde sur le peu de sources documentées que nous avons sur le sujet. En effet, en dehors de

5 Pierre Manent, Les Métamorphoses de la cité. Essai sur la dynamique de I’Occident, Flammarion, 2012.
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sondages et d’essais, peu de données de terrain nous permettent de réellement savoir ce que pensent
les jeunes du Québec. En ciblant la population cégépienne francophone, nous allons voir des
¢tudiants qui s’éveillent a la vie politique et qui sont suffisamment matures pour réfléchir a leur
appartenance a la nation. Examiner la conscience nationale de la jeunesse nous semble crucial afin
de mieux comprendre I’avenir. La relation qu’entretient une génération avec le Québec en dit long
sur la maniére dont ce méme Québec connaitra des transformations dans un avenir rapproché. Avec
des données issues d’une enquéte de terrain, nous pourrons également nous tenir loin des
spéculations sur la base de oui-dire et nous aurons 1’occasion de réfléchir a partir de données
concretes. C’est a partir de ce genre d’enquéte que nous croyons qu’une réflexion scientifique sur

la conscience nationale peut se fonder.

Dans un premier temps, nous présentons notre revue de littérature, afin d’identifier quelques-unes
des références importantes au sujet de la conscience nationale des jeunes Québécois. Par le biais
de mémoires de maitrise, de recherches universitaires, de sondages et d’essais, nous verrons quelles
sont les connaissances et les conclusions qui se sont accumulées au fil du temps. Ensuite, nous
présentons le cadre théorique de notre démarche. Nous y apercevrons les auteurs et les courants de
pensée qui influencent notre analyse. En relisant des auteurs comme Michel Brunet, André-J.
Bélanger et Lionel Groulx, nous pouvons nous faire une certaine idée de la conscience nationale
québécoise au fil de son histoire. Des auteurs plus contemporains comme Gérard Bouchard,
Jocelyn Létourneau, Jacques Beauchemin et Mathieu Bock-Coté nous aident également a mieux
cerner les parametres des débats sur la conscience nationale. Apres cela, nous présentons le cadre
méthodologique, qui se fonde sur les méthodes qualitatives, par le biais du questionnaire. Nous
montrons que notre démarche s’inscrit dans des méthodes déja existantes, qui ont déja prouvé leur

pertinence pour la recherche.

Les chapitres 4 & 6 constituent quant a eux 1’analyse comme telle. Ils font état de notre recherche
de terrain qui s’est faite par questionnaire, au cours de 1’hiver 2023, aupres d’étudiants de cégeps
dans les cours de la formation générale. Ces institutions ont été choisies car elles permettent d’aller
rejoindre une jeunesse qui s’éveille a la politique, en plus de nous permettre d’interroger des jeunes
de tous les programmes. Six cégeps ont ét¢ choisis dans six régions différentes, qui ont chacune
leurs particularités propres. Ce choix de régions s’est fait dans le but d’avoir un portrait global de
la jeunesse québécoise, et non pas seulement celle de Montréal ou de Québec. Chaque chapitre
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correspond a 1’'une des trois questions que nous avons posées aux cégépiens par le biais de notre
questionnaire. Chacun des chapitres prend donc le temps d’analyser les représentations les plus
répandues présentes dans les réponses. Au chapitre 4, nous voyons par exemple la maniére dont
les étudiants se représentent le Québec. Le chapitre 5 aborde quant a lui la fagon dont les cégépiens
pergoivent I’avenir a moyen terme du Québec. Le sixiéme et dernier chapitre d’analyse veut cerner
quant a lui le sentiment d’affiliation des jeunes cégépiens, a savoir s’ils éprouvent un sentiment de
fierté¢ au fait d’appartenir au Québec. Notre conclusion fait une synthése de notre analyse et des

grandes tendances qui s’y révelent.



CHAPITRE 1
REVUE DE LITTERATURE

La conscience nationale de la jeunesse québécoise a déja fait 1’objet d’autres travaux par le passe,
que ce soit par le biais du sondage, du questionnaire ou encore de 1’essai. Nous verrons ici quelques
sources que nous avons jugées parmi les plus pertinentes dans la production des sciences humaines.
Il ne s’agit ici que de quelques sources parmi de trés nombreuses autres. Nous n’avons pas
I’intention de faire une revue exhaustive, mais plutot de noter les grandes lignes des discussions
qui ont lieu depuis les vingt-cinq dernicres années au sujet de la conscience nationale des jeunes
Québécois. Nous montrerons de quelle maniére nous souhaitons innover par rapport aux travaux

précédents, et apporter ainsi une contribution enrichissante a la recherche.

1.1 Mémoire

En 2006, le mémoire en sociologie de Marie-Laure Julien présentait les résultats d’une enquéte
similaire a la notre, portant sur quatre cégeps québécois, soit ceux de I’Outaouais, de Chicoutimi,
de Maisonneuve et de Lévis-Lauzon® (aujourd’hui Cégep de Lévis). A I’hiver 2004, la chercheure
distribuait un questionnaire a questions ouvertes dans le but d’interroger la mémoire collective de
jeunes cégépiens francophones inscrits en sciences humaines. Le résultat le plus saillant fut que la
plupart des étudiants rejoints voyaient dans 1’histoire du Québec le récit « d’un groupe fort et uni
qui se bat pour préserver sa spécificité, pour I’affirmer et la faire reconnaitre », alors que certains,
au contraire, voyaient surtout dans I’histoire du Québec une « série d’échecs, signe d’un peuple qui
n’arrive a rien’ ». A la question sur le rapport Durham, les cégépiens interrogés ont, pour la plupart,
répondu qu’il s’agissait d’une insulte aux Canadiens francais, multipliant les termes pour décrire
leur dégoiit devant ce document®. Au sujet de la Confédération, plusieurs ont affirmé que les
francophones sont minorisés encore davantage par cette nouvelle constitution’. Quant aux deux
référendums, une partie des répondants affirmaient que les Québécois auraient été trop

« peureux » pour faire I’indépendance nationale, d’autres disaient que les Québécois devraient

6 Marie-Laure Julien. (2006). La mémoire collective : récits de cégépiens concernant les représentations du parcours
historique franco-québécois. (Mémoire de maitrise). Université du Québec a Montréal, p. ii.

7 Ibid., p. vii.

8 Ibid., p. 36.

% Ibid., p. 38.



http://www.archipel.uqam.ca/1841
http://www.archipel.uqam.ca/1841

passer a autre chose, alors que d’autres encore affirmaient plutdt que 1’idée d’indépendance
demeurait toujours pertinente!®. De maniére globale, les étudiants voyaient dans I’histoire du
Québec d’abord I’aventure de la majorité historique francophone au fil du temps : « Bien qu’étant
le sujet principal de cette histoire [du Québec], les étudiants présentent les Québécois dans leurs
récits comme ayant a la fois un role actif, ceux-ci faisant ou provoquant leur histoire, et un role
passif, le groupe en subissant parfois les aléas'!. » Sur le plan de la conscience nationale, les
répondants aux questionnaires affirmaient que le Québec est différent du Canada, notamment en
raison de sa langue, son histoire et sa culture'?. Julien affirme que les traits qui reviennent le plus
souvent pour décrire les Québécois chez les répondants sont « l’ouverture, le sentiment
d’appartenance et la fierté du peuple'®. » Egalement, les cégépiens ont le sentiment que 1’histoire
du Québec est marquée par la domination, que ce soit par la France, les Anglais, 1’Eglise ou « les
élites'* ». Cependant, cette domination est aussi vue comme ardemment combattue avec force et
fierté!>, ce qui ferait des Québécois un peuple combattif. Cette réalité fait conclure aux mémes
étudiants que les Québécois sont habités par un réel sentiment d’appartenance. Julien affirme ainsi
que ce qui se dégage des questionnaires remplis est que le Québec est trés souvent dépeint de

maniére positive par les étudiants'®.

Le mémoire de Julien dépeint une jeunesse qui a connu le second référendum sur la souveraineté
alors qu’elle était encore enfant. Le scandale des commandites qui a lieu en méme temps que le
déroulement de la recherche peése manifestement sur la conscience nationale des jeunes. Sa
population concernait la génération Y, qui différe passablement de la génération Z que nous
sommes allés interroger. Cela dit, de toute évidence, cette jeunesse postréférendaire de 2004 avait
déja une conscience nationale axée sur la défense d’un Québec frangais, peut-étre méme d’un

Québec indépendant, ayant fait preuve de résilience dans son histoire.

10 Ibid., p. 39-40.
" Ibid., p. 56.
2 Ibid., p. 60.
13 Ibid., p. 64.
4 Ibid., p. 68.
15 Ibid., p. 70.
16 Ibid., p. 72.



1.2 Projet de recherche

Jocelyn Létourneau a fait une enquéte similaire a celle de Julien avec 1’aide de moyens plus
importants. Sur plusieurs années, son équipe de recherche est allée interroger des éléves de 3™,
4°me et 5°me secondaire, ainsi que des étudiants du cégep et de I’université, a la fois des francophones
et des anglophones. Le questionnaire distribu¢ aux jeunes ne posait qu’une seule question ayant
rapport avec la conscience historique. Létourneau faisait le constat que beaucoup de jeunes
voyaient dans I’histoire du Québec un parcours de résilience face a 1’adversité, notamment devant
la Conquéte et ses conséquences. Il affirme que les travaux de I’historiographie des trente derniéres
années, a rebours du récit national traditionnel, a trés peu influencé la conscience historique des

jeunes'’. 11 conclut ainsi :

Il semble de méme que le paradigme de la “pensée historique™, qui inspire plus ou
moins 1’enseignement de 1’histoire depuis pres de deux décennies et qui a trouvé un
nouvel élan dans la mise en place du programme Histoire et éducation a la citoyenneté,
n’ait pas altéré les visions historiques des éleves. Ceux-ci, en effet, continuent
largement d’inscrire leurs représentations du passé québécois dans la matrice historiale
accréditée, qui est d’ordre politico-national, et reprend copieusement le script familier
du destin dramatique d’un peuple. (...) il se pourrait que les adeptes de ce paradigme
sous-estiment la vigueur des grands récits nationaux a structurer les visions historiques
des individus, y compris celles des jeunes!'® (...).

Alors que Létourneau lui-méme ne partage pas la vision dominante proposée par les jeunes, il
concluait que la jeunesse québécoise interrogée avait tendance a voir le Québec comme une société
dominée, victime d’un sort difficile, mais qui a su demeurer forte au fil du temps. Il constate que
les jeunes sont ignorants de leur passé, mais qu’ils en ont tout de méme une « vision d’ensemble »

qui viendrait de la mémoire collective'.

1.3 Sondages

Du c6té des sondages, la firme Léger Marketing a révélé en février 2023 les résultats de préférences
politiques chez les Québécois, en montrant également le sous-groupe des jeunes électeurs (18-34

ans). Chez cette catégorie d’age, I’appui a la souveraineté du Québec se situait a 31%, alors que la

17 Jocelyn Létourneau, Je me souviens? Le passé du Québec dans la conscience de sa jeunesse, Fides, 2014, p. 229.
18 Ibid., p. 230.
19 Jocelyn Létourneau, Le Québec entre son passé et ses passages, Fides, 2010, p. 43-49.
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proportion d’opposants a cette option se situait a 49%, en y ajoutant 20% d’indécis, pour 314

répondants en tout’

. Dans le méme sondage, la firme posait une question d’actualité au sujet de la
nomination d’Amira Elghawaby au titre de représentante spéciale de la lutte contre 1’islamophobie
par le gouvernement du Canada, et demandait aux répondants s’il s’agissait d’une bonne décision.
Dans la tranche d’age des 18-34 ans, 23% affirment qu’il s’agit d’une bonne décision, 26% disent
le contraire, et 51% ne savent pas ou refusent de répondre?!. La réponse des jeunes se démarque
nettement des répondants de 35 a 54 ans et des 55 ans et plus, qui affirment une opposition plus
importante a la nomination d’ Amira Elghawaby. Au sujet du chemin Roxham, la firme demandait
s’il fallait le fermer (chose qui s’est effectuée le mois suivant le sondage). Les 18-34 ans étaient
31% a souhaiter le garder ouvert, contre 38% a vouloir le fermer, puis 32% refusaient de répondre

ou ne savaient pas. Encore une fois, cette répartition des positions contraste avec les générations

précédentes, qui appuient a la majorité une fermeture du chemin Roxham.

Sur des questions « identitaires », les plus vieux ont tendance a défendre la nation québécoise face
a ce qui est considéré comme du Québec bashing (I’affaire Amira Elghawaby) ou comme une
menace a I’intégrité culturelle nationale (le chemin Roxham). Cela dit, sur la question de la
souveraineté, les jeunes ne sont pas plus opposées a cette idée que les précédentes générations, car
la proportion de personnes qui y sont opposées chez les 18-34 ans est a peine moindre que celle
des plus vieux. Il y a surtout un gonflement des indécis sur cette question. Cela peut s’expliquer
par la faible présence de grandes questions éveillant les tensions entre le Québec et le Canada dans
les derniéres années dans le débat public, alors que les plus vieux ont connu les référendums, les
négociations constitutionnelles, le scandale des commandites. Les jeunes sont donc moins
souverainistes, moins favorables a des politiques plus restrictives en immigration, et moins

sensibles a ce qui est considéré comme un dénigrement du Québec dans 1’espace public.

Un ouvrage qui a fait les manchettes dans les derniéres années permet de connaitre un peu mieux
la personnalité collective des Québécois par le biais de sondages. Il s’agit du Code Québec par
Léger, Nantel et Duhamel. En faisant une vaste enquéte, les auteurs ont découvert sept traits qui

distingueraient les Québécois des autres peuples dans le monde. Selon eux, les Québécois seraient

20 Léger, Rapport— Intentions de vote, barométre des personnalités et enjeux actuels, février 2023, p. 15
https://legermarketing. wpenginepowered.com/wp-content/uploads/2023/03/Rapport-politique-Fevrier-2023.pdf
2 Ibid., p. 27.
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heureux, consensuels, détachés, victimes, villageois, créatifs et fiers?2. Heureux, les Québécois ont
bien des problémes, mais ils s’estiment heureux de leur vie a 88%, par rapport a 77% pour le reste
du Canada®. Les Québécois seraient de bon vivants et aimeraient rire, en ferait foi la place que
prend I’industrie de I’humour au Québec?*. Consensuels, les Québécois le seraient beaucoup par
rapport aux Francais, qui aiment les débats passionnés. Le débat serait assimilé¢ ici a la
« chicane », susceptible de défaire I’image d’unité?>. Quand les sondeurs affirment que les
Québécois sont détachés, ils signifient plus particulierement qu’ils ont un c6té indécis. Cela fait en
sorte qu’ils cherchent le juste milieu, qu’ils n’aiment pas les positions trop tranchées, qui
signifieraient des gestes de rupture?. Selon les auteurs, les Québécois « ne veulent pas prendre

position et ont peur de s’engager afin de conserver toutes leurs options ouvertes®’. »

Victimes, les Québécois le seraient en donnant souvent une image d’eux-mémes comme étant celle
du perdant, de I’idiot du village, du maladroit*®. Modestes, les Québécois auraient le souci de ne
pas se vanter, et auraient tendance a justifier leurs faiblesses sans chercher a les effacer®”. Les
Québécois seraient également villageois de par un certain régionalisme, une culture d’entraide et
de solidarité*’. Beaucoup d’entre eux préféreraient les petites villes de moins de 100 000 habitants,
ou la proximité entre les citoyens est plus importante que dans les grandes métropoles. Les
Québécois sont créatifs par leur coté « patenteux », leur capacité a innover, a transgresser les
normes. Enfin, ils seraient des gens fiers, non seulement individuellement, mais aussi
collectivement, en éprouvant une fierté d’étre Québécois et d’affirmer leur différence culturelle®!.
Il sera intéressant de vérifier si ces caractéristiques se retrouvent dans les observations faites par
les répondants a notre propre questionnaire. Les jeunes cégépiens consideérent-ils que les Québécois
se distinguent en effet par ces traits de personnalité? Pour les auteurs du Code Québec, la génération

Milléniums, qui inclut les Y et les premiers Z, serait axée sur la réussite personnelle et

22 Jean-Marc Léger, Jacques Nantel et Pierre Duhamel, Le Code Québec, Les Editions de L’Homme, 2016.
2 Ibid., p. 48.

2 Ibid., p. 52-3.

% Ibid., p. 78.

26 Ibid., p. 92-3.

¥ Ibid., p. 103.

B Ibid., p. 116-7.

2 Ibid., p. 118.

30 Ibid., p. 140.

3UIbid., p. 209.



professionnelle et serait « une génération plus égalitaire, plus écoresponsable et sans

frontiéres®2. »

1.4 Essais

Dans L Histoire en trop, Jacques Beauchemin fait état de la « mauvaise conscience » qui s’empare
des souverainistes des années postréférendaires. Beauchemin constate que les derniers travaux de
Gérard Bouchard et de Jocelyn Létourneau sur la conscience historique contribuent a cette
mauvaise conscience qui voit dans la nation québécoise quelque chose de suspect, dont il faudrait
reconfigurer les ressorts. Ce n’est pas que 1’auteur nie I’importance de prendre en compte la
pluralité, mais il voit des conséquences néfastes dans la maniere dont les choses sont traitées :
« ’ouverture aux autres pour laquelle la majorité francophone a déja largement montré son
inclinaison et que nous célébrons a bon droit laisse en suspens le probléme essentiel de la mémoire,
du sentiment d’appartenance et de la fidélité a une certaine représentation qu’ont d’eux-mémes les

francophones *"d’héritage canadien-frangais®*" (...) ».

Ainsi, le souci pour la pluralité qu’on retrouve chez Bouchard et Létourneau fait trop souvent
I’économie d’une réflexion sérieuse sur la 1égitimité de la conscience historique franco-québécoise,
comme s’il ne s’agissait chaque fois que de la mettre de c6té, ou bien de la désubstantialiser, afin
de mieux accueillir « 1’autre ». Chez Bouchard, plus particuliérement, il « est amené a épurer la
conscience historique franco-québécoise de son contenu communautariste®*. », de telle sorte que
les ¢léments culturels de la culture canadienne-francaise sont laissés de coté. Chez Létourneau, le
probléme est qu’il postulerait « la bonne santé culturelle et sociale » du sujet politique québécois,
de telle sorte que le discours « victimaire » qu’il attaque n’est pour lui qu'une construction sociale
parmi d’autres sans ancrage dans la réalité. Létourneau affirme lui-méme que « les concepts de
survivance, d’aliénation, d’empéchement, de mise en réserve ou en tutelle, etc., ne permettent pas

d’englober ou de traduire la complexité et la subtilité de ce que I’expérience historique québécoise

2 Ibid., p. 224,
33 Jacques Beauchemin, L Histoire en trop, VLB, 2002, p. 11.
3 Ibid., p. 138.
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dans son déroulement empirique®®. » Ce postulat donne une conséquence semblable a la pensée de

Bouchard, puisque selon Beauchemin, il « abandonne 1’héritage culturel francophone?® ».

1.4.1 Jacques Beauchemin : le besoin d’une référence

Beauchemin affirme que le Québec est, de fait, « une société des identités ». Cela signifie non pas
seulement que les minorités culturelles s’affirmeraient devant la majorité, mais qu’il y a également
des revendications venant de groupes de différentes provenances : les femmes, les homosexuels,
les croyants de différentes religions, etc. Connaissant des revendications multiples en provenance
de ces groupes, le Québec est donc de fait une société des identités. Beauchemin, par ailleurs, ne
fait pas que déplorer cet état de fait, car il y voit une « avancée de la démocratie » ainsi qu’un

« élargissement de la citoyenneté®’

», permettant de mieux faire entendre des discours longtemps
refoulés aux marges. Selon lui, les « sociétés contemporaines paraissent en cela demeurer fidéles

au projet émancipateur de la modernité3®. »

Cela dit, il constate un probléme dans la manicre dont cette société des identités se déploie. Les
différences de chacun n’arrivent plus, en effet, a étre subsumées « sous la figure d’un sujet politique
unitaire’® », comme la nation. Ce qu’il voit comme une « fragmentation de la communauté
politique*® » pose de sérieux problémes pour garantir le vivre-ensemble. Selon Beauchemin, une
société comme le Québec a besoin de tisser des liens entre les citoyens de différents groupes. Il

trouve une solution par la mémoire collective :

Il n’y a pas de projet politique sans fondement communautariste. La communauté
constitue 1’espace concret-historique ou I’action de la société sur elle-méme peut
s’inscrire dans un univers de sens et lui procurer une référence au bien-commun défini
en relation a une mémoire longue du vivre-ensemble?!.

35 Jocelyn Létourneau, Passer @ [’avenir. Histoire, mémoire, identité dans le Québec d’aujourd’hui, Boréal, 2000,
p. 145.

36 Beauchemin, L Histoire en trop, Op. cit., p. 139.

37 Ibid., p. 80.

38 Ibid.

3 Ibid., p. 81.

40 Ibid., p. 83.

4 Ibid., p. 134.

11



Ainsi, pour Beauchemin, les Québécois ne doivent pas oublier qu’en dehors de leurs
particularismes propres a leur groupe d’appartenance, ils font également partie d’une communauté
de mémoire qui unit tous les citoyens. Cette nation ne saurait se résumer a célébrer la diversité :

elle doit avoir une conscience historique capable de cimenter 1’unité nationale.

1.4.2 Mathieu Bock-Cot¢é et I’analyse de la conscience nationale postréférendaire

Dans un méme ordre d’idées, dans La Dénationalisation tranquille, Mathieu Bock-Coté,
s’inspirant des travaux de Beauchemin, montre la tentative de remodelage de la conscience
historique par une certaine intelligentsia québécoise au cours des douze années qui suivent le
second référendum sur la souveraineté du Québec. Il associe cette intelligentsia a ceux qui écrivent
« I’historiographie officielle », universitaire, qui se prétend rigoureuse et scientifique, et 1’oppose
a I’historiographie populaire, qui est celle, essentiellement, des biographes et des auteurs qui
réfléchissent a la condition québécoise en explicitant la conscience historique plutot qu’en
cherchant a la déconstruire ou la réorienter*?. En analysant les travaux de Gérard Bouchard et de
Jocelyn Létourneau, il constate que ces deux penseurs tentent de réorienter la conscience historique
québécoise vers une forme de dénationalisation, qui tend a désubstantialiser la nation québécoise
de son récit historique traditionnel. De Létourneau, il constate une « perspective postnationale® »
qui brouille la référence nationale au Québec. Gérard Bouchard essaierait, selon lui, de plaquer une
idéologie du pluralisme sur le cas québécois en masquant cette tentative sous le discours de
I’objectivité scientifique. Ailleurs, il dira que I’interculturalisme de Gérard Bouchard, selon lui,
serait fort semblable au multiculturalisme canadien, qui entendrait nier la légitimité de la
conscience historique québécoise au profit d’une société ou aucun groupe culturel ne prétend
définir la culture nationale**. Le mouvement souverainiste des années postéréférendaires serait
selon lui affecté par ces tentatives de réorientation de la conscience historique, de telle sorte que

les élites souverainistes n’arriveraient plus a assumer 1’histoire nationale québécoise.

En faisant ’analyse des travaux de Jocelyn Létourneau, il y décéle non pas un antinationalisme,

mais une vision postnationale, qui chercherait a comprendre le parcours collectif québécois comme

42 Mathieu Bock-Coté, La Dénationalisation tranquille, Boréal, 2007, p. 133-6.

4 Ibid., p. 97.

4 Mathieu Bock-C6té, « La discrimination positive est injuste », Le Journal de Montréal, 30 décembre 2017 ; « Les
jeunes libéraux et le multiculturalisme », Le Journal de Montréal, 8 aout 2019.
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une société, sans étre une nation*. Inquiet de cette tournure des choses, Bock-Coté affirme qu’il
« faut a un peuple quelque chose comme une certaine idée de lui-méme, un destin, la possibilité
d’une mission a accomplir, au moins une vraie raison d’étre*®. » Cette mission a accomplir, il la
voit dans la réalisation de I’indépendance nationale*’, qui serait selon lui profondément inscrite
dans I’histoire du Québec, hantée par son « désir d’achévement », expression reprise par Alexandre
Poulin dans son analyse de la politique québécoise sous Francois Legault*®. S’opposant trés
clairement a 1’historiographie officielle des derniéres années, Bock-Coté décele un retour du
marxisme dans la recherche universitaire, qui se serait converti dans la « politique des identités »,
idée qu’il reprendra et explicitera quelques années plus tard*’. En faisant la promotion de ’identité
de chaque communauté d’une « société pluraliste », la politique des identités, qui se trouverait dans
I’historiographie officielle, aurait pour conséquence de dévaloriser la nation et sa quéte

fondamentale.

1.4.3 Gérard Bouchard, le passage du Québec a la différence

Un des ouvrages critiqués par Beauchemin et Bock-Coté est La Nation québécoise au futur et au
passé de Gérard Bouchard. Dans ce livre, Bouchard entend repenser la nation québécoise sous
I’angle de la pluralité, de telle sorte que la conscience historique du Québec devra faire des
concessions pour mieux accueillir la diversité qui caractérise la nation québécoise contemporaine.
Bouchard remarque ainsi qu’« on assiste au difficile passage de ’homogénéité a la différence™. »
Selon lui, la nation dans sa forme « ethnique » ne peut plus avoir cours, en raison des changements
démographiques que connaissent les sociétés occidentales. La nation civique ne peut elle-méme
pas servir de cadre de référence, car les principes de ralliement de la collectivité seraient trop
abstraits, d’autant plus que les pays qui font modele de nation civique ont toujours, tout de méme,
une forme d’identité collective ayant des éléments « ethniques®! ». Il faut donc plutdt penser le
débat en termes d’homogénéité et de diversité, cette derniere devant prendre davantage de place

qu’auparavant. Dans ce contexte, Bouchard parle des Etats des Amériques comme des

45 Mathieu Bock-Coté, La Dénationalisation tranquille, Op. cit., p. 127.

4 Ibid., p. 46.

47 Ibid., p. 149-50.

4 Alexandre Poulin, Un Désir d’achévement, Boréal, 2020.

4 Mathieu Bock-Coté, Le Multiculturalisme comme religion politique, Cerf, 2016.
50 Gérard Bouchard, La Nation québécoise au futur et au passé, VLB, 1999, p. 38.
SUIbid, p. 24.
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« collectivités neuves>? » qui ont toujours connu le métissage et les changements dans leur
histoire®®. Le passage de I’homogénéité a la diversité ne doit donc pas étre vu comme un grand
bouleversement pour la conscience historique, mais simplement comme une forme d’actualisation
d’une condition qui fut toujours présente. Ces collectivités neuves seraient plus aptes que les pays
d’Europe a faire la conversion de leur conscience historique vers la diversité, puisque leur culture
serait moins « robuste ». Il formule son propos ainsi : « moins robustes culturellement, moins stires
d’elles-mémes, elles sont peut-&tre en situation de réagir plus vite aux nouvelles réalités [que les
nations d’Europe]®* (...) ». Le Québec doit ainsi apprendre a vivre sous cette nouvelle culture
nationale métissée®. Il insiste pour dire que le « Québec est une société qui accepte bien la

différence, voyant méme dans la diversité ethnique une richesse>®. »

Selon lui, Fernand Dumont défendrait trop la nation canadienne-frangaise et son propos pris tel
quel n’aurait plus la méme pertinence aujourd’hui, dans la mesure ou celui-ci serait trop enfermé
dans le « vieux paradigme de la survivance®’ ». Le nouveau paradigme pour penser la conscience
historique devra éviter I’exclusion et ’ethnocentrisme®® — qui auraient été selon lui pratiquées lors
de la lutte pour la survivance® — pour « réinventer ’histoire nationale » d’une toute nouvelle
facon®’. Bouchard affirme que la nation est « un construit temporaire, de nature politique, fruit de
négociations collectives dont I’issue n’est jamais définitive ; voici la nation non plus comme donné
mais comme processus®’. » Dans cet ordre d’idées, la nation québécoise serait une « francophonie
nord-américaine > » et non plus une nation enracinée possédant une certaine homogénéité
culturelle qui traverse les siecles. Aprés tout, dans un livre d’entretiens, il ajoute que les
représentations des collectivités neuves « changent d’une génération a I’autre®® » et qu’il y aurait
une modification constante de I’identité collective. Cette vision de la conscience historique telle

qu’apportée par Gérard Bouchard a-t-elle percolée dans les représentations des jeunes Québécois?

52 Gérard Bouchard, Genése des nations et cultures du Nouveau monde, Boréal, 2000, p. 77-81.
53 Bouchard, La Nation québécoise au futur et au passé, Op. cit., p. 64-7.

5 Ibid., p. 18.

55 Ibid., p. 12.

56 Gérard Bouchard et Alain Roy, La Culture québécoise est-elle en crise?, Boréal, 2007, p. 65.
7 Bouchard, La Nation québécoise au futur et au passé, Op. cit., p. 50.

S8 Ibid., p. 89.

9 Ibid., p. 111.

6 Ibid., p. 99.

81 Ibid., p. 120.

62 Ibid., p. 125.

63 Gérard Bouchard et Michel Lacombe, Dialogue sur les pays neufs, Boréal, 1999, p. 32.
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Les travaux de Létourneau et de Julien nous indiquent que jusqu’au début des années 2010, du

moins, I’entreprise n’a pas fonctionné, ou peu. Qu’en est-il aujourd’hui ?

1.4.4 Les conséquences psychologiques de la Conquéte

Dans Le Défi québécois, Christian Dufour remonte aux origines de 1’histoire du Québec pour mieux
comprendre la condition québécoise. Selon lui, la Conquéte serait toujours présente dans
I’inconscient collectif des Québécois®, engendrant des conséquences majeures sur la personnalité
collective. La domination du Canada se maintient tout au long de I’histoire sur le Québec, qui ne
se géne pas pour s’approprier les symboles identitaires de la nation québécoise. Dufour affirme
ainsi que « I’histoire du Canada peut étre vue comme un lent mais systématique siphonnage de
I’identité québécoise par I’identité canadienne®. » Retenons la justesse du mot « siphonnage » pour
décrire le phénomene, car si le castor, la feuille d’érable, le O Canada furent d’abord des symboles
du Canada francais face aux Anglais loyalistes, ils font évidemment aujourd’hui partie des grands

symboles représentant 1’identité canadienne dans son ensemble.

Selon Dufour, le nationalisme québécois serait atteint d’un handicap en raison de sa rupture avec
le passé, qui a pour conséquence de ne pas tirer des lecons des défaites®. Il décéle la peur de
I’assimilation au cceur de I’identité québécoise : « C’est la version sans cesse renouvelée de
“I’'impensable’’, le trop-plein refoulé d’émotions que se sont transmis de pere en fils les
descendants des conquis de 1760%7 », propos qui rejoint Jacques Beauchemin et Alexis Tétreault.
Le premier repére en effet cette crainte de 1’assimilation dans la conscience historique, qui est
paradoxalement aussi en présence de la « permanence tranquille », ce sentiment que les Québécois
existeront toujours en dépit des aléas de I’histoire et que ’assimilation n’aura jamais lieu®®. Le
second, Alexis Tétreault, parle de deux mythologies nationales en concurrence au fil de I’histoire
du Québec, qu’il nomme la mythologie de la normalité et celle de la vulnérabilité. Cette derniére a
rapport avec cette peur de 1’assimilation, qui, selon Tétreault, pousse la nation québécoise a I’action

pour éviter I'impensable®. La crainte de I’assimilation est donc bien et belle au cceur de la

64 Christian Dufour, Le Défi québécois, Les Presses de I’Université Laval, 2000, p. 18.
% Ibid., p. 62.

% Ibid., p. 85.

7 Ibid., p. 106.

%8 Jacques Beauchemin, Une Démission tranquille, Boréal, 2020.

9 Alexis Tétreault, La Nation qui n’allait pas de soi, VLB, 2022.
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conscience historique, mais en fonction de 1’époque et du contexte politique, sa présence est

fluctuante.

En parlant de I’identité québécoise, Dufour affirme qu’« [i]l y a, ancré en elle, le besoin de
I’approbation de "'T’autre™’, qu’il soit le conquérant, 1’Anglais ou la partie canadienne d’elle-
méme’’. » La conscience historique serait ainsi habitée par un tel complexe, que nous pourrions
qualifier, a la suite de plusieurs autres, d’un complexe de colonisé, propre aux peuples non

affranchis psychologiquement du colonisateur’!.

1.5 Conclusion

La littérature des derniéres années sur la question de la conscience nationale nous semble tendre
vers un certain portrait. D’un co6té, par Bouchard et Létourneau, on observe un mouvement
important au sein du milieu universitaire pour rendre la conscience nationale davantage plurielle,
souhaitant la faire adhérer a une vision plus axée sur le respect de 1’autre que sur la promotion
d’une identité nationale. D’un autre c6té, Beauchemin et Bock-Coté réagissent a cette réorientation
de la conscience nationale en pronant une vision plus nationaliste de 1’identité québécoise. Les
conséquences concretes de ces débats dans la conscience nationale de la jeunesse québécoise sont
difficiles a anticiper. La jeunesse interrogée par Julien et Létourneau, qui est d’abord celle des
années 2000 et du début 2010, semble avoir une conscience nationale penchant nettement
davantage du coté des penseurs nationalistes. Les jeunes Québécois auraient donc tendance a
perpétuer une conscience nationale semblable a celle des générations précédentes. Cela dit, les
travaux de Léger, Nantel et Duhamel ainsi que les sondages Léger nous montrent qu’il y a du
mouvement. Les jeunes Québécois d’aujourd’hui sont peut-€tre moins nationalistes que les
générations précédentes, mais peut-€tre pas moins indépendantistes. La conscience nationale des

jeunes d’aujourd’hui a peut-Etre subie une inflexion : elle ne tire pas les mémes lecons de I’histoire

70 Christian Dufour, Le Défi québécois, Op. cit., p. 129.

"I'Voir a ce sujet Jean Bouthillette, Le Canadien francais et son double, Boréal, 2018. On peut également trouver des
expériences similaires chez les immigrés des Etats-Unis : « J’ai vomi a lire leurs journaux, j’ai lu leur littérature,
observé leurs coutumes, mangé leur nourriture, désiré leurs femmes, visité leurs musées. Mais je suis pauvre et mon
nom se termine par une voyelle, alors ils me haissent, moi et mon pére et le pére de mon pére, et ils n’aimeraient rien
tant que de me faire la peau et m’humilier encore (...) alors quand je te traite de météque ce n’est pas mon cceur qui
parle mais cette vieille blessure qui m’élance encore, et j’ai honte de cette chose terrible que je t’ai faite, tu peux pas
savoir. » dans John Fante, Demande a la poussiére, dans Romans I, Christian Bourgois Editeur, 1995, p. 453.
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que leurs parents ou grands-parents et ne vit pas le rapport a la nation québécoise de la méme fagon.
Nous verrons dans I’analyse des réponses a notre questionnaire ce qui se dégage dans la vision des

jeunes, et si les changements ou les constances observés parmi les chercheurs s’y manifestent.
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CHAPITRE 2
CADRE CONCEPTUEL

2.1 Idéologies, discours, représentations

Nous faisons des distinctions entre des concepts sociologiques souvent utilisés dans la recherche.
En nous fiant sur le dictionnaire du CNRS, nous voyons 1’idéologie, par exemple, comme un
« ensemble plus ou moins cohérent des idées, des croyances et des doctrines philosophiques,
religieuses, politiques, économiques, sociales, propre a une époque, une société, une classe et qui
oriente 1'action’?. » L’idéologie se confond souvent avec une philosophie politique, qui donne un
point de vue global sur la société et sur les grandes valeurs qui devraient I’orienter. Des idéologies
québécoises communes sont par exemple le nationalisme, I’indépendantisme, le libéralisme, le
progressisme, le conservatisme, ou encore, plus loin dans notre histoire, ['ultramontanisme,

I’anticléricalisme, le marxisme.

2.1.1 Idéologies

\

Selon Ralph Heyndels, 1’idéologie se caractérise par trois principes régulateurs, a savoir la
production, la constitution d’un systéme organisé et le fait de remplir « une fonction sociale inscrite
dans une historicité déterminée’. » Autrement dit, I’idéologie produit des représentations, des
discours, des regles et doit se constituer comme systéme organisé pour s’implanter. Sa présence
exerce ainsi une fonction dans 1I’histoire, affirmant étre la bonne idéologie pour une époque et un
contexte donné. Egalement, « Maintenir le pouvoir est I’une des principales fonctions sociales de
I’idéologie’®. » Tout comme le conatus chez Spinoza persévére dans son étre, I’idéologie perséveére
dans son statut dominant. Elle se caractérise également par les énergies qu’elle libére et canalise :
«(...) I’'idéologie encourage et dynamise 1’aveuglement de la passion primaire tout en désamorcant
la puissance subversive du désir, en la détournant’”. » Ainsi, certaines passions de 1’Ame humaine

réussissent a trouver lieu dans 1’idéologie, notamment par I’appel au combat, qui éveille chez

72 Centre National de Ressources Textuelles et Lexicales, « Idéologie »,
https://www.cnrtl.fr/definition/id%C3%A90ologie

73 Ralph Heyndels, « L’idéologie : Critique d’une notion », Cahiers Internationaux de Sociologie, Janvier-Juin 1981,
NOUVELLE SERIE, Vol. 70 (Janvier-Juin 1981), p. 159.

" Ibid., p. 164.

5 Ibid., p. 168.
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76 ou lardeur, le goit du risque. Selon Heyndels, 1’idéologie trouve des

certains le thymos
acceptions treés plurielles d’un théoricien a I’autre. Marx, par exemple, voit I’idéologie comme une
manifestation des conditions socio-économiques, autrement dit la superstructure, alors que
I’économie joue le rdle de I'infrastructure. Chez Durkheim, 1’idéologie a une « puissance de
contrainte collective », ne se limitant pas a un seul individu comme dans le cas de croyances
personnelles. Chez Adorno, il posséde un caractére institutionnel, devant s’imposer par la voie
d’institutions comme 1’école, I’Etat, les médias, etc’’. L’idéologie se distingue en cela du discours

et des représentations, qui n’ont pas nécessairement besoin des institutions pour trouver leur

expression, et qui n’ont pas nécessairement la méme puissance de contrainte collective.

Chez Julien Freund, 1’idéologie n’est pas, comme le croient les marxistes, nécessairement le reflet
des conditions socioéconomiques. Selon Freund, le politique et 1’économie répondent a deux
logiques différentes’®, qui ne sont pas toujours en lien, de telle sorte qu’une idéologie politique
n’est pas forcément le reflet des intéréts de classe, mais plutot le fruit de valeurs, de combats d’idées,
d’une culture collective. Le point de vue de Freund rejoint également plusieurs penseurs que nous
pourrions qualifier de droite, par exemple Patrick Buisson, pour qui I’économie répond a une tout
autre affaire que les idéologies politiques qui sont en concurrence dans la société contemporaine’.
Il en est de méme pour plusieurs théoriciens du conservatisme américain, qui ont pensé
I’importance de I’enracinement, de la communauté et des valeurs collectives de la société

américaine sans sentir la nécessité d’¢élaborer une doctrine économique sous-jacente®’.

Pour Max Weber, nous savons que sa lecture semble quasi inversée a celle de Marx. Dans son
fameux classique L’ Ethique protestante et 'esprit du capitalisme, il montre comment les
différentes sectes protestantes qui ont imposé leur présence aux Etats-Unis et dans différents pays
protestants ont su faconner « 1’esprit du capitalisme ». Pour résumer sa démonstration, Weber

affirme que les idéologies protestantes ont convaincu leurs fidéles que ceux qui ont un succes

76 Platon, La République. Traduction et présentation par Georges Leroux, Flammarion, 2018.

7 Ibid., p. 159

8 Julien Freund, Lettres de la vallée. Méditations philosophiques et politiques, La Nouvelle Librairie, Collection
Eternel retour, 2021.

7 Frangois Bousquet, La Droite buissonniére, Editions du Rocher, 2017.

80 George H. Nash, The Conservative Intellectual Movement in America since 1945 (Thirtieth anniversary edition), ISI
Books, 2006.
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économique sur Terre ont la « preuve » qu’ils ont été élus pour aller au paradis®'. En répandant
cette idée, les idéologies protestantes ont ainsi contribué leurs fideles a travailler d’arrache-pied
pour obtenir le succes matériel et financier, ce qui aurait donné une longueur d’avance économique
aux pays protestants. Gagnants du nouveau systéme économique se mettant en place dés la fin du
XVIII®™ sigcle, les pays protestants auraient ainsi imposé 1’esprit du capitalisme qui domine le
monde, « emprisonnant » ainsi la modernité dans la fameuse cage d’acier. L’esprit du capitalisme,
idéologie économique axée sur le gain, la productivité et I’efficacité, serait donc surtout le fruit
d’une idéologie religieuse. Pour Pierre Manent, la démonstration de Weber ne suffit pas a établir
un lien de cause a effet entre 1’idéologie protestante et I’esprit du capitalisme®. Selon lui, I’étude
de Weber ne montrerait pas le lien de cause a effet entre les deux variables, dévoilant seulement
une corrélation, sans pourtant prouver une causalité. Pourtant, la conception de la vie en société de
Manent n’est elle-méme en rien fondée sur une infrastructure économique®®, lui qui fonde ses

réflexions sur le mouvement des idées et des facteurs de sociologie politique.

Dans la méme veine que Manent, une philosophe comme Chantal Delsol axe sa réflexion des
idéologies contemporaines sur les visions du monde en concurrence®®. Ainsi, la modernité tardive®
serait notamment caractérisée par la fin de la chrétienté, autrement dit le christianisme fait
civilisation, qui régna en Occident pendant plusieurs siécles. Cette fin de la chrétienté®® signifie la
montée en puissance de croyances et d’idéologies qui ont la volonté de liquider I’ancien monde.
Les grands dogmes de la chrétienté tombent au profit de nouvelles conceptions de la vie en société
et de la politique. Une idéologie postchrétienté s’impose ainsi en Occident en prétant des éléments
a I’idéologie précédente. C’est ce que Delsol nomme le palimpseste : 1’avéenement d’un nouveau
monde se fait toujours par I’appropriation et 1’actualisation d’éléments du monde ancien. Pensons
par exemple a I’encens, utilisé lors de rites paiens et d’abord proscrit par les premiers chrétiens,
alors que le christianisme finira par s’approprier cet ¢lément. Du c6té des idéologies politiques,

nous savons par exemple que le nazisme a emprunté aux croyances paiennes la fameuse croix

81 Max Weber, L Ethique protestante et ['esprit du capitalisme, Gallimard, Collection tel, 2004.

82 Pierre Manent, Le Regard politique : entretiens avec Bénédicte Delorme-Montini, Flammarion, 2010.

8 Pierre Manent, La Cité de [’homme, Fayard, Collection L’Esprit de la Cité, 1994.

84 Chantal Delsol, Le Souci contemporain, Editions La Table Ronde, Collection La petite vermillon, 1996.

85 Chantal Delsol, Eloge de la singularité. Essai sur la modernité tardive, Editions La Table Ronde, Collection
Contretemps, 2000.

8 Chantal Delsol, La Fin de la chrétienté, Cerf, 2022; Chantal Delsol, L’Age du renoncement, Cerf, Collection La nuit
surveillée, 2011.
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gammeée, et que le soviétisme a voulu imiter le christianisme dans sa croyance en I’incorruptibilité
des saints (notamment en préservant artificiellement le corps de Lénine). L’idéologie se nourrit
donc d’idées, de symboles et de croyances anciennes pour légitimer sa présence, passant ainsi par

une forme de continuité historique pour annoncer « le nouveau monde » et le progres.

L’idéologie peut ici non seulement s’incarner par la coercition, comme dans le cas des
totalitarismes et des autoritarismes du XX°® si¢cle, mais également, comme aujourd’hui, par la
dérision®’. Pour Delsol, une idéologie peut donc imposer sa norme non seulement par la menace et
la peur, mais aussi en ridiculisant les idées contraires, ce qui serait une stratégie encore plus efficace.
Czeslaw Milosz, analysant la force du communisme sur les consciences, remarque qu’une
idéologie officielle et dogmatique crée, chez ceux qui pensent autrement, un dédoublement de la
personnalité ¥ | faisant en sorte qu’un habitant d’une dictature communiste doit s’afficher
publiquement en accord avec 1’idéologie politique, tout en gardant ses convictions profondes,
contraires a celles des autorités politiques. Cependant, ce dédoublement constant de la personnalité
est si fort qu’il finit par semer la confusion chez I’individu, de telle sorte qu’il peut finir par ne plus
savoir quelles sont les idées et les croyances qui lui appartiennent en propre, et quelles sont celles

qui sont seulement utiles a afficher pour vivre en société.

Pour Fernand Dumont, 1’idéologie est couramment définie comme un systeme d’idées inscrit dans
les structures sociales®. Elle trouve racine dans le fait de conférer un sens a une situation pour
pousser a ’action®®. Selon Dumont, 1’idéologie est une illusion, car elle donne une conception
fonctionnelle de la vie collective®!, alors que cette derniére dépasse toujours toute explication
totalisante. Cela dit, ce n’est pas parce que 1’idéologie est une illusion qu’elle perd pour autant tout
intérét, loin de 1a : « L’idéologie est une réalité qui influe sur les hommes et leurs institutions.
Serait-elle fausse qu’il faudrait compter avec elle comme on le fait avec une force historique®?. »
C’est que 1’idéologie influence les hommes au quotidien : qu’ils se trompent ou non dans leurs

idées, celan’enleéve rien a I’importance de I’idéologie. Cette dernicre trouve ses champs de pratique

87 Chantal Delsol, La Haine du monde. Totalitarismes et postmodernité, Cerf, 2016.
8 Czeslaw Milosz, La pensée captive, Gallimard, Folio essais, 1988.

8 Fernand Dumont, Les idéologies, Presses Universitaires de France, 1974, p. 5.

N Ibid., p. 9.

o1 Ibid., p. 16.

%2 Ibid., p. 20.
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dans les rites religieux, les procédés judiciaires, 1’école, la politique, le travail, la science, les
mouvements sociaux, puis la nation. Par exemple, 1’école a recours a des idées qui lui permettent
de légitimer sa présence comme institution au sein de la société. Ce sont les idées de réussite
scolaire, d’ascension sociale, d’apprentissage, d’éducation, d’évaluation des ¢€léves et de leur
épanouissement. La division du travail, telle que nous la connaissons depuis I’avénement de 1’age
industriel, a aussi besoin de mobiliser une idéologie pour maintenir sa structure. Elle explique ainsi
son efficacité, sa nécessité a I’ére des sociétés de masse, la hausse globale du niveau de vie qu’elle

susciterait, etc.

De la méme fagon, la nation, telle qu’elle se présente depuis le début de la modernité, utilise une
idéologie particuliére pour se déployer. Apres avoir fouillé 1’importante documentation sur la
nation, Fernand Dumont conclut avec I’anthropologue Siegfried F. Nadel que « la nation, c’est la
conception que ses membres s’en font>... » Cette définition peut sembler manquer de précision,
mais c¢’est en raison du fait que les définitions varient beaucoup d’un auteur a 1’autre et d’une
société a I’autre. Certains insistent sur le droit d’une collectivité, d’autres sur les frontieres, alors
que plusieurs insistent sur la culture, la langue, les valeurs, etc. Pour Dumont, il est important
d’analyser de quelle maniére les représentations promues par 1’idéologie nationale permettent un
agir collectif**. C’est pourquoi nous faisons, dans notre recherche, un regroupement et une mise en
ordre des différentes représentations de la nation qui sont présentes chez les jeunes cégépiens
francophones. Ces représentations sont utiles a connaitre et a comprendre pour savoir quelle est la
forme d’idéologie nationale dominante dans la conscience collective. Elles permettent également
de savoir vers quel agir collectif ces représentations amenent une communauté. Par le passe,
I’idéologie nationale a pu, comme cela a été souligné maintes et maintes fois dans la recherche,
justifier des atrocités et des visées expansionnistes. Une idéologie nationale d’extréme-droite,
comme le fascisme ou le nazisme, cherche par exemple a supprimer ou persécuter tout groupe ou
toute personne qui ne correspond pas au mythe de la nation comme race supérieure. A I’inverse,
une idéologie nationale plus modérée tente de trouver les points de convergence entre des membres

d’une nation qui ont des différences respectives.

% Ibid., p. 94-5.
% Ibid., p. 95.
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Au sein de toute idéologie, il y a présence d’une utopie, méme si cette idéologie est conservatrice :
son utopie est alors celle de la société statique, ou du retour a un ordre ancien’. Fernand Dumont

¢largit la réflexion :

La procédure judiciaire serait impossible sans 1’utopie de la justice, la médecine sans
celle de la santé, le nationalisme sans figures du futur collectif, 1’école sans visées

d’une culture idéale, la doctrine scientifique sans 1’anticipation de conquétes que la

recherche n’a pas encore assurées’®.

Autrement dit, pour qu’une idéologie puisse étre 1égitime, il faut qu’elle ait une finalité, un felos,
qui, quand bien méme soit-il irréalisable dans sa « pureté », donne I’impression a ses adhérents
que I’idéologie est présente pour que le monde puisse se rapprocher le plus prés de cet idéal
utopique. Apres tout, I’utopie ne signifie pas quelque chose de complétement irréaliste, mais plutdt
un « lieu qui n’existe pas », comme 1’ile imaginée par Thomas More®’. Pour Dumont, ’existence
de I’idéologie en société est nécessaire, car I’homme, dans sa réflexion sur sa place dans la totalité
sociale, doit passer par le dédoublement, autrement dit la culture seconde, ce qui se fait en
I’occurrence par la production d’idéologies”®. Cette réflexion permet a I’homme de le pousser a
I’action collective : « L’idéologie, comme la conscience individuelle, est la forme officielle des
actions collectives®. » Dumont nous montre ainsi que 1’idéologie est absolument nécessaire a
I’action collective, puisqu’une direction claire et cohérente doit étre comprise par les adhérents.
Par exemple, le communisme ne peut réaliser ses ambitions qu’en faisant comprendre a la
population des idéaux simples a comprendre, une utopie définie, des objectifs clairs et un récit
historique conséquent avec 1’idéologie. La lutte des classes, la société sans classes, le matérialisme
dialectique, la dictature du prolétariat, par exemple, sont des concepts qui permettent au
communisme de se constituer comme idéologie cohérente et compréhensible, disponible a

I’adhésion.

Dumont précise également que 1’idéologie exerce une censure sur des réalités, privilégiant les

informations qui confirment sa grille de lecture du monde. C’est ce que Heyndels avait ¢galement

% Ibid., p. 116.

% Ibid., p. 117.

97 Thomas More, L’Utopie, Flammarion, 2017.
%8 Dumont, Les idéologies, Op. cit., p. 120.

% Ibid., p. 121.
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vu, affirmant que 1’idéologie « tend a dissimuler I’évidence du réel, qui n’est jamais premicre et
immédiate, en méme temps qu’elle camoufle le fondement méme de son activité dissimulatrice.

Autrement dit : elle ne se (re)connait pas en tant que telle!%

.» L’idéologie se proclame autre chose
qu’idéologie. Ainsi, elle se croit étre la vérité, la science, la voie bonne et évidente a suivre, le bon
sens. Les idéologues ont d’ailleurs rarement I’impression d’étre des idéologues : ils se voient plutot
comme des militants pour la justice sociale, des experts, des spécialistes qui « savent », des
autorités dont on ne saurait contester la 1égitimité. Cela se voit notamment dans un certain discours
écologiste, qui se réclame constamment de « la Science » pour légitimer chacune de ses idées,
alors que la science, en soi, est I’étude des phénomeénes, et non pas la mise en place d’un

programme d’actions. Il y a donc, ici en I’occurrence, une dissimulation de I’action idéologique

sous couvert d’une simple défense des faits scientifiques avérés.

Selon Dumont, les autres idéologies concurrentes a une idéologie sont constamment attaquées et
décrédibilisées par cette derniére, notamment au nom du « progrés'°! ». Le communisme se veut
ainsi un progres par rapport au capitalisme, le progressisme par rapport au conservatisme, la
science par rapport aux superstitions, I’école par rapport a I’ignorance, etc. Les autres idéologies
en concurrence sont donc considérées comme des facteurs de retard, d’obscurantisme, des
préoccupations réactionnaires. Le propos de Dumont est d’autant plus pertinent que cette « religion
du Progres » qu’il décele dans 1’idéologie est aujourd’hui toujours d’actualité. Nous pouvons
penser aux fines analyses de Philippe Muray sur ce qu’il appelait I’Empire du Bien, cette idéologie
dominante de notre époque centrée sur la compassion et I’empathie, qui tend a disqualifier tout

12 Dans un méme

adversaire au nom d’un retard a rattraper et d’un vieux monde a faire table rase
ordre d’idées, plusieurs observateurs de notre temps analysent comment les idéologies en
émergence se font toujours au nom d’un progres, de la nécessité d’en finir avec un passé sombre,
en l’occurrence raciste, patriarcal, sexiste, transphobe 103 etc. Pour reprendre  Dumont,

« L’idéologie est une expression qui triomphe ou veut triompher d’autres expressions'®. » Un

190 Heyndels, Op. cit., p. 161.

1! Dumont, Les idéologies, Op. cit., p. 130.

192 Philippe Muray, L’Empire du Bien, Perrin, Collection tempus, 2019 ; Philippe Muray, Festivus festivus,
conversations avec Elisabeth Lévy, Flammarion, 2008.

103 Nathalie Heinich, Le wokisme serait-il un totalitarisme?, Albin Michel, 2023 ; Jean Sévillia, Le Terrorisme
intellectuel, de 1945 a nos jours, Perrin, 2020.

1% Dumont, Les idéologies, Op. cit., p. 129.
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ennemi doit donc nécessairement étre désigné pour faire figure de repoussoir. Qu’advient-il alors
des opinions, des besoins et des désirs refoulés par le discours idéologique? Dumont nous donne

une réponse!®’ :

Pour le droit comme pour la religion, le refoulé ne revient pas dans 1’état ou il était
avant le refoulement. (...) Le refoulement est aussi une histoire de 1’expression; ce qui
a été oublié par la mémoire officielle poursuit son devenir propre. Et parfois, le refoulé
ne ressurgit pas dans le méme secteur que le discours officiel qui I’a évincé; il se
déplace pour se dire ailleurs.

Cet ailleurs, Dumont le constate par exemple dans le syndicalisme. Ne trouvant pas nécessairement
d’échos a leurs revendications en allant parler directement a leurs patrons, les travailleurs
canalisent leurs désirs refoulés par des voix alternatives comme les syndicats. Il y a donc ici un
déplacement du refoulé qui transforme le désir dans sa manifestation. De méme, nous pourrions
dire que dans le cas québécois, une certaine idée de la nation qui n’arrive pas a se concrétiser
politiquement et institutionnellement n’en continue pas moins d’avoir « son devenir propre ». C’est
le cas, par exemple, de I’indépendantisme, qui n’a jamais réussi a concrétiser son projet politique,
mais qui n'en continue pas moins de travailler la nation québécoise et de faconner la conscience
nationale. Le refoulé se canalise ici dans des regroupements de la société civile, des journaux, des

revues, des livres, des partis politiques, etc.

2.1.2 Discours

Le discours, quant a lui, est un propos qui prend un certain angle d’analyse, qui véhicule des idées,
et qui peut impliquer en lui une ou plusieurs idéologies. Par exemple, dans 1’histoire du Québec, il
y a eu les discours opposés a la conscription, les discours rassembleurs de Louis-Joseph Papineau,
les discours marquants de René Lévesque : tous des discours politiques qui tentent d’amener la
société vers des objectifs précis, en fonction de certaines valeurs. Selon Fernand Dumont, le
discours tient une place centrale dans 1I’idéologie, car il représente la « faculté¢ de discrimination »
de I’idéologie, a savoir comment celle-ci est « ce par rapport a quoi, confrontées a la plus grande

histoire, les actions collectives peuvent percevoir et surmonter leurs antinomies'®. » Le discours

195 1bid., p. 134.
196 1bid., p. 112.
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idéologique cherche 1’adhésion de ceux qui 1’écoutent et fait la démonstration de sa validité'"’. En
ce sens, « il est moins un ensemble de notions qu’un ensemble d’argumentations'®®. » Ici nous
touchons a la dimension polémique du discours : il assume qu’un autre discours est possible, que
d’autres discours peuvent convaincre a I’adhésion d’autres idéologies. D’ou la pertinence de
mobiliser des arguments et des représentations convaincantes. Pour Dumont, le discours
idéologique est nécessairement un systéme, car il doit faire preuve de cohérence et laisser le moins
d’angles morts possibles qui délégitimeraient son propos. Le discours idéologique n’affirme pas
pour autant que le monde tel qu’il va est cohérent et parfait. Bien au contraire, il reconnait les
antinomies de I’action, et affirme précisément vouloir les surmonter. Les propos censurés par le
discours idéologique continuent de se développer, mais d’une autre maniére que s’ils pouvaient le
faire dans les canaux officiels. Le discours idéologique ne permet ainsi jamais de supprimer

d’autres formes de pensée, qu’importe les moyens entrepris pour en finir avec elles.

2.1.3 Représentations

Les représentations sont quant a elles des images, des symboles, réels ou imaginaires, qui, dans
une société, envoient des messages, des idées, des valeurs, des buts collectifs a atteindre. Selon
Christian Guimelli, les représentations sociales « recouvrent donc 1I’ensemble des croyances, des
connaissances et des opinions qui sont produites et partagées par les individus d’'un méme groupe,

a I’égard d’un objet social donné!®”

. » Les représentations sociales sont donc communes a une
collectivité particuliére. Une nation produit et partage ainsi des représentations nationales, qui
concernent les membres de la nation. Les représentations sociales ont pour fonction « d’interpréter
la réalité qui nous entoure d’une part entretenant avec elle des rapports de symbolisation et d’autre
part en lui attribuant des significations. (...) elle ne se manifeste pas indépendamment du champ
social dans lequel, inévitablement, elle s’insére!'®. » Ainsi, les significations données par les

représentations sociales permettent aux individus de se repérer dans la collectivité, de trouver des

points d’ancrage.

7 1bid., p. 113

108 1bid.

19 Christian Guimelli, La pensée sociale, PUF, Collection Que sais-je?, 1999, p. 63.
10 1bid., p. 64.
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Ces représentations, « socialement marquées », ne viennent jamais d’une conscience individuelle
totalement autarcique. Il y a toujours présence du lien social, d’un contexte social dans les
représentations. Sans quoi, il serait impossible pour les membres d’une collectivité de saisir, de
comprendre une représentation, qui tomberait dans ’oubli. Une image qui n’attribue aucune
signification, qui n’entretient aucun lien de symbolisation, ne peut pas étre une représentation. Un
drapeau est une représentation d’une nation, ou encore d’une organisation, d’un groupe quelconque,
d’une équipe sportive. Un logo peut étre la représentation d’une entreprise, d’une marque, d’un
club. La représentation a ainsi la capacité d’unir des individus autour d’intéréts communs, d’espoirs
partagés, d’éléments d’identification qui transcendent les particularités de chacun. Les partis
politiques ont eux-mémes leurs représentations : un logo, un nom, un slogan, des idées phares, des
formules chocs, un chef, des candidats vedettes. Ces représentations sont ainsi « produites et
partagées par les individus d’un méme groupe », qui ont des objectifs communs et qui visent a

répandre leurs valeurs et leurs idées au sein d’une communauté politique donnée.

Au Québec, nous pouvons penser aux affiches du OUI et du NON lors des campagnes référendaires,
qui représentent des couleurs affiliées a la nation d’attachement, des slogans véhiculant des idées
(La séparation : non, merci ; Oui et ¢a devient possible), des images évocatrices (un globe pour un
Quebec nouveau pays, une fleur pour la paix, une feuille d’érable pour rappeler les origines
canadiennes). En dehors du contexte politique, des symboles comme le harfang des neiges, animal
emblématique du Québec, peuvent servir de représentations nationales notamment dans un
contexte sportif. Des représentations peuvent également étre en concurrence. Pensons a ’arbre
emblématique du Québec, le bouleau jaune, qui remplace I’embléme traditionnel des Canadiens
frangais de I’érable, approprié par le Canada. Des représentations peuvent ainsi se faire approprier
par un autre groupe, une autre institution qui n’est pas a la source des représentations en question.
Entre le Québec et le Canada, nous pouvons également penser a I’embléme du castor, a la feuille
d’érable, a I’hymne national (O Canada), au drapeau du Canada, qui sont tous des représentations
d’origine canadienne-frangaise, qui aujourd’hui sont des représentations officiellement
canadiennes, impliquant toutes les provinces et les territoires. Les représentations peuvent
¢galement changer de signification au fil du temps. Alors que la fleur de lys représentait au départ
la France monarchique au cours de la colonisation, elle signifie, aujourd’hui en Amérique, les

origines francaises d’une collectivité : celle des Québécois, des Acadiens, des Cajuns, des
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Canadiens francais hors Québec. La fleur de lys est ainsi passée d’une représentation sociale
signifiant I’arrivée d’une grande puissance, a la défense d’un fait culturel minoritaire et vulnérable

dans un contexte d’hégémonie anglophone.

En se basant sur les travaux de Serge Moscovici, Guimelli distingue deux processus propres aux
représentations, qui leur permettent d’exercer une fonction constitutive de la réalité. Tout d’abord,
il y a ’objectivation, dans lequel « le groupe va "'naturaliser’ " un concept abstrait, c’est-a-dire lui
faire subir des transformations pour le rendre concret!!'!. » Le concept, en soi, n’a pas d’image ou
de fagons simples d’étre appréhendé. Par exemple, lors d’un cours en classe, des schémas peuvent
étre utilisés par le professeur pour faire comprendre aux étudiants des concepts abstraits, pas
nécessairement ¢vidents a comprendre par le seul biais de 1’explication orale et écrite. Pensons
simplement a des concepts philosophiques dont la définition suscite chez les traducteurs et les
philosophes des débats intarissables : pour mettre de 1’ordre dans ce fouillis, les concepts sont
objectivés pour étre mieux appréhendés. La représentation joue donc ce réle de simplification pour
mieux répandre les idées au sein d’une population visée. Le deuxieme processus des
représentations sociales est 1’ancrage, qui permet « ’enracinement de la représentation dans le
systetme de pensée préexistant » car « la construction mentale de 1’objet s’opére toujours en
référence aux croyances et aux valeurs qui sont prégnantes dans le groupe a un moment donnég.
Autrement dit, on va ‘accrocher’” quelque chose qui est nouveau a quelque chose qui est
ancien!!2. » Cela revient a ce que nous disions plus haut au sujet du palimpseste : la nouvelle
représentation s’ancre dans les anciennes représentations. Elle ne saurait arriver sans n’avoir aucun
lien avec les autres représentations déja présentes au sein d’une société, sans quoi les individus
n’en comprendront pas le sens. L’ancrage consiste donc au fait d’assimiler la nouvelle
représentation au sein d’un ensemble de représentations plus anciennes, auquel les membres d’un

groupe sont davantage familiarisés.

Dans le cas québécois, par exemple, des représentations que nous pouvons retrouver chez les jeunes
pourraient concerner le réchauffement climatique. Les cégépiens en entendent parler depuis leur

\

enfance, ils ont assist¢ a maintes conférences sur le sujet, ils ont probablement regardé des

" Ibid., p. 65.
12 1bid., p. 67.
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documentaires, peut-étre lu des livres sur cet enjeu. Mais en soi, le réchauffement climatique est
un concept abstrait, dont I’explication ne suffit pas a frapper 1’esprit de tout un chacun. C’est
pourquoi un phénomene comme le réchauffement climatique a besoin de représentations pour étre
compris par le plus grand nombre. Le processus d’objectivation arrive ainsi pour simplifier des
informations complexes et disparates. Des scientifiques et des militants écologistes concentrent
ainsi leur propos sur certaines conséquences du réchauffement climatique, comme la montée des
eaux, la perte de la calotte glaciaire, la hausse des températures, 1’intensification de phénomeénes

naturels comme les ouragans, la diminution de la biodiversité, etc.

Des images et des slogans servent de représentations pour simplifier le propos et faire comprendre
I’importance d’agir. En méme temps, le processus d’ancrage a lieu en faisant comprendre que
« le monde ancien » fait face a une nouvelle menace. Autrement dit, les scientifiques et les
¢écologistes font comprendre a la population que 1’écosystéme qu’a connu la Terre depuis des
milliers, voire des millions d’années, est profondément perturbé. Ainsi, les nouvelles
représentations s’inserent dans les anciens symboles en faisant comprendre aux individus que
I’équilibre d’aujourd’hui est vulnérable et en péril. Dans le cadre de ce travail, nous ne ferons pas
de I’analyse de discours, mais plutot une mise en ordre des représentations qui ressortent de notre
enquéte de terrain. Nous venons d’évoquer ici le cas du réchauffement climatique, mais il est bien
probable que les jeunes cégépiens auront d’autres représentations a évoquer, notamment au sujet

plus particulier des enjeux qui touchent leur nation.

2.2 Conscience nationale

Il nous faut distinguer trois concepts importants pour notre recherche que sont la conscience
nationale, la conscience historique et la mémoire collective. Dans cette recherche, nous entendons
par « conscience nationale » le fait, pour les membres d’une nation, d’étre conscients d’appartenir
a une nation, qui posséde un passé, un présent et un avenir. Il est donc possible d’étudier la
conscience nationale dans ses autres dimensions que sa seule conscience historique. Pour Fernand
Dumont, la nation devait se doter d’un « projet collectif », d’ou I’intérét d’étudier la conscience
nationale dans ses dimensions réflexive, prospective et identitaire. De quelle maniére les membres

d’une nation envisagent-ils leur affiliation a la nation? Quels ¢éléments distinguent-ils chez cette
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nation selon eux? Pour eux, y a-t-il méme une nation? Quel avenir lui présagent-ils? Sont-ils fiers

d’y appartenir? Rejettent-ils cette appartenance?

L’¢étude de la conscience nationale nous permet de mieux comprendre le comportement d’un peuple.
Pourquoi au Québec, par exemple, est-il €crit « Arrét » sur les panneaux, plutot que « Stop »,
comme en France? Pourquoi parlons-nous du « Canal des Nouvelles » (LCN) et non de
« CNews »? Pourquoi disons-nous stationnement plutot que parking, courriel plutoét que mail? On
pourrait expliquer cette attitude par le fait que la conscience nationale québécoise a été marquée
par le combat de la Révolution tranquille pour 1’affirmation d’une société ou le francais est la
langue normale d’usage, notamment pour 1’affichage, le travail et la vie de tous les jours. La
formation de la conscience nationale, nous le voyons ici, a des conséquences importantes sur la
maniere dont un peuple pense et vit sa langue. La langue n’est-elle qu’un moyen de communication,
dépourvu de charge identitaire? Ou bien, au contraire, la langue s’inscrit-elle dans une certaine
maniére d’étre au monde, qui permet de créer des expressions, des tournures de phrases et des

facons imagées de se représenter le monde?

Pour illustrer notre propos, prenons par exemple I’Europe centrale, qui entretient depuis bon
nombre d’années une méfiance importante a 1’égard de la Russie. S’ils étaient dépourvus de
conscience nationale, les peuples de 1I’Europe centrale, on le devine facilement, n’entretiendraient
pas la méme suspicion vis-a-vis de la Russie. Nous voyons donc comment une conscience nationale
peut conditionner un peuple pour lui apporter des repéres. La Russie est-elle I’amie des Polonais
et des Hongrois? L’histoire du XX°™ siécle nous démontre que 1’Union soviétique a opprimé
pendant longtemps ces peuples vulnérables. La conscience d’appartenir a une nation distincte
permet a ces derniers de s’orienter dans leurs politiques internationales, expliquant en I’occurrence

leur attachement a ’OTAN et leur défense inconditionnelle de I’Ukraine sous occupation russe!!>.

Par ces exemples, nous voyons bien que la conscience nationale joue un role fondamental dans la
vie des nations. Par ailleurs, une nation pourrait se définir comme ceci : un peuple circonscrit dans

les limites de fronticres, caractérisée par une langue commune, certaines valeurs collectives, des

113 Théo Marie-Courtois et Isis Blachez, « Guerre en Ukraine : I’aide des Polonais aux réfugiés en 4 chiffres clés »,
Les Echos, 28 juillet 2022.
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us et coutumes, des traditions, un univers symbolique, une culture, puis une mémoire. Le Centre

national de la recherche scientifique (CNRS) donne la définition suivante!!* :

Groupe humain, généralement assez vaste, dont les membres sont liés par des affinités
tenant a un ensemble d'éléments communs ethniques, sociaux (langue, religion, etc.)
et subjectifs (traditions historiques, culturelles, etc.) dont la cohérence repose sur une
aspiration a former ou a maintenir une communauté.

Cette définition est assez semblable aux propos formulés par Ernest Renan sur la nation comme

115« Un » peuple ne signifie pas ’absence de diversité au sein de cette

plébiscite de tous les jours
nation. Par exemple, au Québec, on retrouve la majorité¢ historique francophone, la minorité
historique anglophone et les 11 nations amérindiennes, incluant les Inuits. Tout en conservant leurs
différences respectives, tous ces individus convergent vers une appartenance nationale commune.
Voila pourquoi on parle des « Anglo-Québécois » et non pas des Canadiens anglais présents au
Québec, car un Anglo-Québécois ressent une filiation avec les autres Québécois. Cette nation est
le fruit d’interactions entre chaque individus qui composent son territoire, rendant ainsi obligatoire
une définition plurielle de la nation. Comme I’ont noté bon nombre de penseurs de différentes
disciplines des sciences humaines, la nation est toujours changeante, elle évolue constamment, tout
comme son identité nationale. Cela dit, au fil des changements, il y a tout de méme une part

inamovible qui demeure et qui permet de reconnaitre la nation malgré les évolutions. Fernand

Dumont parlait en ce sens d’une tradition!'® qui perdure, qui s’actualise au fil du temps.

Au Québec, par exemple, I’un de ces fils conducteurs qui se transmet d’une génération a I’autre est
la langue francaise. Des origines jusqu’a nos jours, la langue francaise demeure 1’un des traits
identitaires les plus forts de la nation québécoise. Plus encore, depuis la Conquéte de 1759, le
combat pour le francais est inscrit au cceur méme de la conscience nationale. Alors que le
conquérant anglais cherchait a assimiler le peuple canadien et a lui faire comprendre que le frangais
était appelé a disparaitre, les « Anciens Canadiens » ont persisté a garder leur élément distinctif!!”.

Le combat s’est perpétué a travers des revendications multiples, notamment par la rébellion des

114 Centre National de Ressources Textuelles et Lexicales, « Nation », https:/cnrtl.fr/definition/nation

115 Ernest Renan, Qu ‘est-ce qu 'une nation?, Les Classiques des sciences sociales, 1882,
http://classiques.uqac.ca/classiques/renan_ernest/qu_est ce une nation/renan_quest ce une nation.pdf, p. 51.
116 Fernand Dumont, L 'Avenir de la mémoire, Nuit Blanche Editeur, 1995.

7 Séguin, L’Idée d’indépendance au Québec, Op. cit.
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Patriotes, les négociations autour du projet de Confédération, les débats autour du bill 63,
I’adoption de la loi 101. En 2022, cette histoire se perpétuait avec 1’adoption de la loi 96, qui a pour
but de faire du frangais la seule langue officielle du Québec!'®. Cette lutte pour la préservation de
la langue frangaise a profondément marqué la conscience nationale de nombreuses générations de

Québécois.

2.3 Conscience historique et mémoire collective

Distincte de la conscience nationale, la conscience historique tourne essentiellement son regard sur
la mémoire collective, le passé d’un groupe, la conscience pour un peuple d’étre engagé dans
I’histoire. Cette conscience historique se retrouve nécessairement dans la conscience nationale et
la fagonne profondément. Cela dit, il ne s’agit pas de la méme chose. Plusieurs sociologues et
historiens parlent depuis longtemps de la conscience historique!!® d’un peuple. Raymond Aron a
longuement réfléchi sur la notion de conscience historique pour penser 1’histoire qui se fait. Dans

120

les Dimensions de la conscience historique -, 1l affirme ainsi que

Chaque collectivité¢ a une conscience historique. Je veux dire une idée de ce que
signifient pour elle humanité, civilisation, nation, le passé et I’avenir, les changements
auxquels sont soumises a travers le temps les ceuvres et les cités.

Pour Aron, les peuples sont dotés de la conscience d’étre engagés dans 1’histoire. Le monde qui les
entoure ne leur est pas étranger. Cette conscience apporte nécessairement une réflexion sur cet
engagement dans 1histoire, réflexion qui peut étre analysée par le sociologue. A 1’époque d’Aron,
c’étaient surtout la guerre froide et la présence de I’arme atomique qui influengaient les réflexions
sur I’histoire et la conscience historique des nations. Méme apres la chute de I’Union soviétique et
un certain déclin de la présence d’armes nucléaires dans le monde, la notion de conscience
historique garde sa pertinence. A moins de penser que nous sommes a « la fin de 1’Histoire »,

I’histoire humaine continue de se dérouler et de marquer les peuples.

18 Un souhait qui préfigurait déja dans les interventions de juristes soucieux du frangais au Québec. Voir Frangois
Coté et Guillaume Rousseau, Restaurer le frangais langue officielle, IRQ, 2020.

119 Pensons par exemple a Jocelyn Létourneau, Je me souviens?, Fides, 2014 ; Beauchemin, Une Démission tranquille,
Op. cit.

120 Raymond Aron, Dimensions de la conscience historigue, Les Belles Lettres, Collection Le Gott des idées, 2011,
p. 12.
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Par conscience historique, on peut ainsi entendre la maniére dont un peuple congoit son histoire,
depuis les origines jusqu’a 1’époque contemporaine, et de quelle facon s’y identifie-t-il. La
conscience historique n’est donc pas la méme chose que I’histoire, cette derniere étant, comme son
étymologie 1’indique, une enquéte qui recherche la vérité sur les événements passés. C’est ici que
I’on peut faire une différence entre I’histoire et la mémoire : la premiére posséde une démarche

scientifique, alors que la seconde est une réalité sociale qui influence fortement la nation.

La conscience historique est indissociable de la mémoire collective. Alors que la conscience
historique désigne 1’engagement d’un peuple dans I’histoire, la mémoire collective désigne plutot
la somme des repéres historiques qui composent son univers symbolique. Maurice Halbwachs s’est

intéressé a cette notion de mémoire collective, qu’il décrit de maniére treés lucide dans un ouvrage

consacré a ce phénomeéne'?! :

Durant le cours de ma vie, le groupe national dont je fais partie a été le théatre d’un
certain nombre d’événements dont je dis que je me souviens, mais que je n’ai connus
que par les journaux ou par les témoignages de ceux qui y furent directement mélés.
Ils occupent une place dans la mémoire de la nation. Mais je n’y ai pas assisté moi-
méme. Quand je les évoque, je suis obligé de m’en remettre entierement a la mémoire
des autres, qui ne vient pas ici compléter ou fortifier la mienne, mais qui est la source
unique de ce que je peux en répéter. [...] Je porte avec moi un bagage de souvenirs
historiques, que je peux augmenter par la conversation ou par la lecture. Mais c’est 1a
une mémoire empruntée et qui n’est pas la mienne. Dans la pensée nationale, ces
événements ont laissé une trace profonde, non seulement parce que les institutions en
ont ét¢ modifiées, mais parce que la tradition en subsiste tres vivante [...] Pour moi,
ce sont des notions, des symboles ; ils se représentent a moi sous une forme plus ou
moins populaire ; je peux les imaginer ; il m’est bien impossible de m’en souvenir.

Halbwachs nous explique ainsi que la mémoire collective d’un peuple national ne procede pas de
la méme facon que la mémoire individuelle. Alors que la mémoire propre d’une personne se fonde
sur des souvenirs du passé qu’il a vécu par sa propre expérience sensorielle, la mémoire collective
prend sa source dans des informations rapportées, notamment par les médias. Cela peut nous faire

rappeler la conception de la nation chez Benedict Anderson, qui voyait dans les nations des

121 Maurice Halbwachs, La Mémoire collective (Edition critique établie par Gérard Namer), Albin Michel, 1997,
pp. 98-9.
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« communautés imaginaires » dont le nation-building est travaillé par les médias comme les

journaux!%2.

L’interprétation qui est faite de la mémoire historique au sein d’une collectivité est la conscience
historique. Cela signifie qu’une mémoire historique peut étre pauvre (par exemple, mal connaitre
les grandes dates, les grands personnages) chez un peuple, mais que la conscience historique peut
étre bien vivante (sentiment que 1’histoire compte, qu’elle nous fagconne). La conscience historique
québécoise est ainsi influencée par cette idée qu’avant la Révolution tranquille, le Québec vivait
sous des temps sombres, tyrannisé par 1’Eglise et I’'Union nationale. Ainsi, les idées circulant dans
les cercles relatifs a Cité Libre et aux penchants similaires semblent avoir une place importante
dans la culture dominante de notre temps. Pourtant, plusieurs historiens et chercheurs démontrent

depuis ces derniéres années que les choses n’étaient pas si simples'?’

. Malgré ses défauts, par
exemple, Maurice Duplessis fut apprécié par plusieurs personnes de son temps, et nombreuses de
ses actions furent saluées aprés sa mort par de multiples personnalités politiques comme René

Lévesque.

Pour donner cet autre exemple, nous savons qu’en France, le général de Gaulle est une figure de
référence consensuelle dans la classe politique. L’homme parait pour le libérateur, pour celui qui
a su tenir téte face a I’envahisseur en plus de batir la France d’apres-guerre. La mémoire collective
est ainsi marquée par de grands personnages, des référents et des événements marquants, comme
une guerre, une révolution, une famine, une occupation. Cette mémoire commune — commune sans
étre homogene : il y a plusieurs manieres de I’interpréter — peut avoir des effets importants sur la
maniére d’agir et de penser d’un peuple. A partir de la mémoire collective sur le général de Gaulle,
la conscience historique peut donner une interprétation dominante du personnage au sein d’une
nation. Les effets de cette interprétation se répercutent inévitablement dans la joute politique et les

relations internationales.

122 Anderson, L Imaginaire national, Op. cit. i
123 Voir Pierre Berthelot, Duplessis est encore en vie, Septentrion, 2021 ; Martin Lemay, 4 la défense de Maurice
Duplessis, Québec Amérique, 2016.
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2.3.1 Consciences nationale et historique dans 1’ceuvre de Fernand Dumont

Au Québec, les notions de conscience nationale et de conscience historique prennent toute leur
importance dans le contexte de vulnérabilité qui caractérise la trame narrative du parcours
historique national '**. Fernand Dumont est 1’un des sociologues les plus importants sur ces
questions. Dans Le Lieu de [’homme, il distingue la culture premicre et la culture seconde pour
développer sa théorie de la culture. Alors que la culture premiere désigne celle des pratiques
routini€res, qui intéresse les anthropologues, la culture seconde renvoie aux formes d’interprétation,
comme I’art, qui est I’objet des humanités'?®. Selon lui, la culture seconde est une mise a distance
de la culture premiére, un dédoublement nécessaire pour mieux comprendre la culture premicre, la
prendre en charge, lui donner de nouvelles directions, de nouvelles formes. Parlant de la stylisation

qui a lieu dans 1’art, Dumont dit ainsi que

La réflexivité de la culture nous est apparue d’abord dans le dédoublement de cette
signification humaine du monde, comme le déplacement de ce sens diffus dans un
message plus explicite. Non pas dans une synthese, mais dans une reprise en charge

du monde et de I’homme au sein d’un langage plus ferme que celui qui s’étale dans

I’existence et la culture spontanées'*®.

Cette culture seconde a donc pour but de mieux comprendre la culture premiere. Pour Fernand
Dumont, la mémoire collective fait partie de cette culture seconde, qui permet, pour une collectivité,
non seulement de se rassembler'?’, mais également d’« inspirer notre quéte de sens dans notre
propre existence'?®. » Ainsi, la mémoire collective a une fonction réflexive pour une société, de
telle sorte que cette derniére puisse donner un sens a son agir collectif. Selon Dumont, la
méconnaissance de 1histoire fait « des étres sans prises dans 1’aventure humaine'?’ », repliés dans
leur individualité'*®. S’inspirant de I’inquiétude de Tocqueville face a I’atomisation de la société,
Fernand Dumont affirme que la mémoire collective est indispensable a la préservation de la

liberté!3!. Selon Dumont, dans la modernité, ou les mythologies des sociétés traditionnelles ne

124 Alexis Tétreault, La Nation qui n’allait pas de soi, VLB, 2022.

125 Fernand Dumont, Le Lieu de [’homme, Bibliothéque Québécoise, 2014, p. 62.

126 1hid., p. 114

127 Dumont, L’Avenir de la mémoire, Op. cit., p. 47.

128 fpid., p. 57.

129 Fernand Dumont, Raisons communes, Boréal, Collection Papiers Collés, 1995, p. 104-5.
130 Dumont, Le Lieu de I’homme, Op. cit., p. 207.

31 Dumont, L ’Avenir de la mémoire, Op. cit., p. 92.
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commandent plus les roles sociaux et les significations du monde, nous entrons dans un monde ou
I’individu prend conscience de I’océan de significations qui existent dans le monde et de sa liberté
de les explorer. Autrement dit, dans les sociétés traditionnelles, les individus accueillent des valeurs
préexistantes, alors que dans les sociétés modernes, les individus aménagent la nature et I’homme
selon leurs desseins'*2.

Pour donner du sens, les sociétés doivent donc désormais se doter des « raisons communes », qui
passent par le biais d’un Etat qui propose un projet collectif'**. Bien que Dumont récuse I’existence
d’une nation québécoise dans Raisons communes, on peut retrouver dans La Genése de la société
québécoise une réflexion sur « la référence », soit la nation. Tout au long de I’histoire du Québec,
Dumont constate que la conscience d’appartenir & une nation apparait dés la Nouvelle-France,
lorsque les premiers Canadiens constatent leurs différences notables vis-a-vis des Frangais restés
au pays'*. Sans le formuler de cette facon, préférant parler de conscience politique et de conscience
historique, il y a 13, dans les observations de Dumont, une réflexion sur la conscience nationale.
Par ailleurs, dans La Vigile du Québec, Dumont parle du Québec comme une « petite nation' » et
le terme de nation revient réguliérement dans les textes colligés. Maurice Séguin, un contemporain
de Fernand Dumont, fait des remarques similaires en affirmant qu’un « séparatisme » venant du
Canada frangais serait apparu dés la Conquéte!*®. Pour Séguin, il y a dés la période qui suit la
Conquéte un « nationalisme'®” », puisque la culture du Canada frangais est distincte de la culture

britannique : il y a donc présence d’une nation a part enticre, qui n’arrive pas a €tre assimilée.

2.3.2 Michel Brunet, une nation infériorisée

Pour enrichir notre réflexion sur le nationalisme québécois, nous nous tournons vers les ceuvres
d’historiens et de sociologues qui ont écrit sur ces questions. Nous pensons notamment a Michel
Brunet, I’historien de I’Ecole de Montréal, collégue et admirateur de Maurice Séguin, qui a écrit

sur la maniere dont le groupe canadien-frangais a su traverser le temps. Selon lui, la survie

132 Dumont, Le Lieu de I’homme, Op. cit., p. 155.

133 Dumont, Raisons communes, Op. cit., p. 240.

134 Fernand Dumont, Genése de la société québécoise, Boréal, Collection Boréal Compact, 1996, p. 155.

135 Fernand Dumont, La Vigile du Québec, Bibliothéque Québécoise, 2001, p. 94.

136 Maurice Séguin, L Idée d’indépendance au Québec (Préface d’Eric Bédard), Boréal, Collection Boréal Compact
Classique, 2022, p. 23-6.

37 Ibid., p. 27.
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culturelle des Québécois ne tient pas de I’effort des ancétres pour préserver leurs traditions, ni d’un

atriotisme particuliérement puissant, ni d’un miracle. Il affirme ainsi'?® que
b

Cette survivance n’est pas un succes collectif digne d’étonnement. Elle fut le résultat
d’un concours de circonstances que I’historien peut facilement analyser et qui doivent
trés peu a I’action éclairée des Canadiens eux-mémes.

Fidéle a la lecture de I’Ecole de Montréal, Brunet croit que des conditions objectives, de grandes
tendances, sont a ’origine de la perpétuation de la culture québécoise. En ce sens, il affirme que
les Canadiens frangais ne sont pas dotés d’un sens national'*, entendre ici un sens du patriotisme,
et ce, en raison de la Conquéte. Ce manque de sens national est a I’origine d’une ignorance de
I’histoire et d’un défaut de transmission'*’. Dans son livre portant sur les premiéres années qui
suivent la conquéte britannique, Brunet affirme que si pendant la guerre, les Britanniques étaient
trés cruels, parlant méme de 1’année 1759-1760 comme d’une année cauchemar, la suite en fut tout
autrement'*!. Aprés 1760, les Canadiens ne s’inquiétent pas du changement de maitres. Brunet

décrit les choses ainsi'*? :

Les « bons patriotes » ne semblent pas avoir été treés nombreux. La majorité se pliait
aux événements avec une bonne grace remarquable. La vie continuait. L occupant
avait réussi a rassurer pleinement la population. (...) Il semble, cependant, que la
majorité accepta assez facilement son sort. On fit face a la fatalité avec un certain
fatalisme. (...) Craignant le pire, les vaincus découvrirent, non sans étonnement, que
le conquérant les traitait avec bienveillance. L’exces de peur qu’ils avaient éprouvé
explique, en bonne partie, leur soumission presque spontanée, au début de I’occupation
anglaise.

Brunet note que certains Canadiens se réjouissent du changement de domination. Les conquis ne
s’alarment pas du fait que la politique et I’économie appartiennent désormais aux Anglais, car ils
se savent étre I’immense majorité de la population : « Un jour viendrait ou ils seraient encore les

maitres de leurs destinées '** », se disent-ils. Les Anglais sont vus comme des voyageurs

138 Michel Brunet, La Présence anglaise et les Canadiens, Montréal, Beauchemin, 1958, p. 196.
139 Michel Brunet, Canadians et Canadiens, Montréal, Fides, 1954, p. 84-6.

140 Ihid., p. 92.

! Brunet, La Présence anglaise, Op. cit., p. 40.

92 Ihid., p. 44 et 46-47.

13 Brunet, Canadians et Canadiens, Op. cit., p. 19.
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temporaires, et différentes concessions entretiennent 1’idée d’une reprise des destinées, comme

I’Acte de Québec de 1774 et I’ Acte constitutionnel de 1791. Brunet offre son regard '+ :

Les peuples qui ont perdu la maitrise de leurs destinées, mais qui survivent encore,
semblent condamnés a se nourrir de belles chiméres. Celles-ci rendent la réalité moins
amere. Malheureusement, elles paralysent leur action.

Dans ce contexte, comment un nationalisme peut-il émerger, et comment une conscience nationale
a-t-elle pu perdurer au fil du temps? La « douceur de traitement », bien que relative, aurait pu
pousser les Canadiens de 1’époque a 1’assimilation, en vue de faire pleinement partie de la nouvelle
société anglaise a laquelle ils étaient maintenant rattachés. L’affaire est d’autant plus vraie qu’au
début de la conquéte, les bourgeois et les nobles canadiens restés au Canada sont vite appauvris en
raison de I’immigration de marchands anglais et américains qui les déjouent'*. Des marchandises
achetées en France et non livrées au Canada auraient également été a l'origine de pertes
considérables pour I’ancienne classe dirigeante. Ce nouvel état de pauvreté rend les marchands
canadiens timor¢és et les forcera a se fournir parmi les concurrents anglais : Brunet y voit un jeu a
armes 