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RESUME

Ce mémoire a pour but d’examiner une sélection de chroniques nécrologiques
montréalaises afin de déceler les changements dans les manieres d’évoquer — ou
d’omettre de le faire — le corps et son exposition. Pour ce faire, quelques milliers
d’annonces mortuaires publiées dans La Presse entre 1920 et 2015 ont été consultées
afin de répertorier les expressions liées a la dépouille mortelle. Les données collectées
ont ensuite ét€é mises en paralléle avec le contexte sociohistorique, puis analysées a
I’aune du cadre théorique s’articulant autour des concepts de mort apprivoisée et de
mort inversée développés par I’historien Philippe Ari¢s. Les observations permettent
de constater qu'au cours du dernier siécle, une attitude de familiarité envers la
dépouille semble faire place a& une relation d’étrangeté. L’augmentation des
incinérations, l’effacement graduel de la pratique de I’exposition du corps,
I’émergence de demandes de funérailles privées et ’apparition de demandes de
suppression des funérailles, éléments qui témoignent d’une tendance a la privatisation
de la mort, semblent participer a I’instauration d’un interdit entourant la mort.

Mots clés : mort, rites, pratiques funéraires, attitudes envers la mort, chroniques
nécrologiques, avis de décés, exposition du corps, catholicisme, funérailles, études
sur la mort.



ABSTRACT

The purpose of this thesis is to look into a selection of obituaries in order to identify
changes in the ways to mention — or to omit to do so — the body and its viewing. To
achieve this goal, thousands of necrological notices published in La Presse between
1920 and 2015 were examined in order to list the expressions linked to the corpse. In
light of the sociohistorical context, collected data was analysed with a theoretical
framework focusing on French historian Philippe Ariés’ concepts of tamed death and
forbidden death. We were then able to observe that, during the last century, the
familiarity attitude towards the dead body seems to give way to a strangeness
relationship. Increase in cremation rates, gradual erasing of the viewing practice,
emergence of demands for private funerals or for their suppression, could all be
indicators of a tendency to privatize death, therefore implying the emergence of a
« forbidden death ».

Keywords : death, rituals, funeral practices, attitudes towards death, obituaries,
viewing, catholicism, funerals, death studies.



INTRODUCTION

1.  Genése de I’intérét de recherche

Dés I’apprentissage de la lecture, feuilleter les avis de décés du journal est rapidement
devenu, pour la jeune personne que nous étions alors, un rituel matinal quotidien hors
du commun. L’4ge des personnes défuntes, les noms des membres de leur famille et
amis ainsi que le lieu et ’heure de leurs funérailles faisaient 1’objet d’une véritable
fascination. Ce n’est que beaucoup plus tard, en assistant a un cours de baccalauréat
donné par Jean-Jacques Lavoie', intitulé Mort, cultures et religions, que le projet
d’entreprendre une maitrise est né. Un des aspects marquants de ce cours résidait
dans la mise en lumiére du caractére surprenant du renversement de la disposition des
corps dans les sociétés dites occidentales, 1’incinération ayant de fagon fulgurante
gagné en popularité au milieu du XX° siécle, allant jusqu’a supplanter I’inhumation
dans les derniéres décennies. La prise de conscience que les pratiques autour de la
mort sont le reflet des valeurs et de I’identité d’une société, mais également des
dimensions existentielles de I’étre humain (Baudry, 2012, p. 18), a été le point de
départ d’un flot de questionnements dans lesquels notre volonté d’embrasser la mort

comme sujet de mémoire de maitrise s’enracine.

2. Mise en contexte

Ce mémoire a pour objectif de dégager les changements dans les pratiques funéraires,

plus précisément en ce qui a trait a I’exposition du corps et aux maniéres d’en parler

! Professeur au département de sciences des religions & 'UQAM.



dans les avis de décés au cours du XX° siécle et au tournant du XXI° siécle. Il s’agit
de voir comment ces modalités d’expression présentes au sein des chroniques
nécrologiques de la presse écrite québécoise francophone permettent de penser les
rapports a la mort, & un moment ou les repéres traditionnels connaissent des
transformations marquantes. Quelles attitudes la mort suscite-t-elle? Elle surprend,
elle afflige, elle soulage parfois; elle enclenche une série de gestes précis; elle laisse
perplexe devant le vide; elle provoque de la colére, de la douleur; glle génére de la
peur, de 1’angoisse; elle suscite la répulsion, 1’incompréhension. Il reléve du lieu
commun d’affirmer que les attitudes envers la mort sont multiples et changeantes a
travers le temps, les époques et les conditions du décés. Il est toutefois pertinent
d’examiner les circonstances qui entourent de tels changements et de s’interroger sur

les tendances générales qui s’en dégagent.

A partir des années 1960, la pratique de la crémation, interdite par I’Eglise catholique
jusqu’en 1963, vient graduellement supplanter I’inhumation traditionnelle. Dans le
contexte d’un Québec catholique francophone, ce phénoméne est per¢u comme un
retournement symbolique puisqu’au XX° siécle « [...] un mouvement apparemment
contradictoire allant d’abord vers 1’exposition et la visibilité prolongée du corps du
défunt aura été suivi par une tendance inverse conduisant & sa neutralisation et
finalement a son élimination » (Brisson, 1988, p.47). Cette mutation devient
« Pexpression d’une transformation profonde de la conception traditionnelle de la
mort, des perceptions eschatologiques, du sens des rites funéraires et de celui du
deuil » (Kuberski, 2012, p. 388).

Une variation des attitudes envers la mort est observable dans les avis de décés
puisque ceux-ci permettent de retracer la prise en charge du corps par ’entreprise
funéraire, le moment ou I’on se met & nommer et & annoncer 1’exposition du corps,

puis I’apparition de mentions du corps incinéré. Peut-on interpréter I’évocation de



I’incinération comme un avertissement servant a éviter d’offusquer les personnes
désirant assister aux funérailles? Graduellement, on se mettra & annoncer si le corps
sera exposé ou non, tout en spécifiant la forme des restes humains. Si,
subséquemment, on cesse d’évoquer l’incinération et 1’on prend plutét soin de
mentionner les rares fois ou le corps sera exposé, est-ce pour ne pas choquer les gens

qui se déplaceront au salon?

La dissimulation de 1a mort naturelle, le changement dans la relation entre le mourant
et son entourage, le rejet et la suppression du deuil sont autant d’indices permettant
d’affirmer I’émergence de nouvelles fagons de concevoir la mort et de la vivre.
L’historien Philippe Ariés percoit d’ailleurs I’apparition et I’essor de la crémation
comme un « renversement complet des meeurs » (Ariés, 1977, p. 270) dont émane un
changement d’attitude envers la mort. Dans L homme devant la mort, Ariés dégage
des pistes de compréhension des transformations entourant la mort a ’aide des

concepts de mort apprivoisée et de mort inversée.

La mort apprivoisée correspond a ’attitude de départ, puisée au Moyen Age, et fait
référence a une mort pergue comme un phénomeéne naturel, inévitable, accueillie sans
surprise et sans grande émotion, car faisant souvent partie du quotidien. La personne

meurt chez elle, en public et souvent de fagon trés ritualisée, trés codifiée.

Au contraire, la mort inversée, qui se manifeste surtout a partir de la deuxiéme moitié
du 20° siécle, correspond 4 la naissance d’un interdit entourant la mort qui se refléte a
. travers de nouvelles « fagons de mourir ». On pense notamment a la prise en charge
de la mort par le domaine médical, ainsi qu’a un choix différent de rites funéraires,

dont la pratique de la crémation est un exemple manifeste.



3. Questions et objectifs de la recherche

La question de recherche, articulée a I’aide des concepts qui précedent, se formule
ainsi : dans quelle mesure les chroniques nécrologiques permettent-elles d’observer
les changements d’attitude envers la mort au Québec entre 1920 et 2015? Est-il
possible de penser ces changements en termes de mort apprivoisée et de mort
inversée? Le cas de la pratique de ’exposition du corps en contexte montréalais

retiendra notre attention.

Examiner une partie des avis de décés montréalais afin de déceler les changements
dans les maniéres d’évoquer — ou d’omettre de le faire — le corps et son exposition est

I’ objectif principal de cette recherche.

Les questions spécifiques s’énoncent comme suit : (1) comment fait-on allusion a la
pratique de 1’exposition du corps dans les avis de décés? (2) Quelles attitudes envers
la mort peut-on attribﬁer aux différentes maniéres d’évoquer le corps? (3) Quel's
rapport-s a la mort les changements dans les facons de mentionner 1’exposition du

corps ou son absence mettent-ils en lumiére?

Les objectifs spécifiques sont les suivants : (1) répertorier les différentes expressions
liées a la dépouille mortelle a chacune des périodes visées par la recherche, (2)
analyser ces expressions a ’aune des critéres de la mort apprivoisée et de la mort

inversée et (3) identifier le's rapport-s 4 la mort qui en découlent.



Nous émettons I’hypothése selon laquelle les modifications de la forme et du contenu
des chroniques nécrologiques en tant que pratiques discursives® (Foucault, 1969)
permettent d’observer un changement d’attitude envers la mort concevable en termes
de mort apprivoisée et de mort inversée au Québec au cours du XX° siécle. Nous
pensons cependant que, dans certains cas, des attitudes assimilables a la fois a la mort
apprivoisée et a-la mort inversée peuvent étre observées dans une méme période
temporelle, voire au sein d’'un méme avis de déces, suggérant ainsi I’idée d’allers-
retours au sein d’un spectre plutét que 1’'idée d’un passage marqué, définitif et

irréversible.

4. Pertinence de la recherche

Bien que la mort soit I’objet d’un foisonnement de discours tant populaires que
scientifiques, notamment depuis les années 1960, la complexité de ce phénoméne fait
en sorte que de multiples pistes de recherche méritent encore d’étre approfondies. Les
études qui concernent spécifiquement le Québec demeurent peu nombreuses, méme si
certain-e's chercheur-e-s s’y sont intéressés, que ce soit au sujet des représentations et
attitudes envers la mort (Cliche, 1978; Garon, 1991; Des Aulniers 2009) ou de
I’évolution des rites funéraires (Gagnon, 1987; Brisson, 1988; Hervieu-Léger, 1996,
1998; Lapointe, 2000; L. Bussiéres 2009; Robert, 2015; Labescat 2007, 2016). En ce
qui a trait aux chroniques nécrologiques comme objet de recherche, celles-ci se
retrouvent au cceur de I’ouvrage datant de 1992 du théologien belge Gabriel Ringlet,
dont I’analyse de 20 000 annonces mortuaires a pour objectif de raconter « chaque

pays [sic] » (Suisse, France, Belgique, Québec) par sa nécrologie. Une thése de

2 Nous considérons les chroniques nécrologiques comme pratiques discursives en ce sens que leur
forme et leur contenu sont le reflet de représentations sociales insérées dans des réseaux de savoir qui
contribuent a faconner les différentes attitudes envers la mort. Nous y reviendrons au chapitre L.



doctorat publiée en 2009 et produite a I’Université Laurentienne par Luc Bussiéres y
a également recours pour tenter de dresser un portrait de I’évolution des rites
funéraires et du rapport a la mort. Le corpus étudié par Bussiéres est puisé dans les
quotidiens de quatre villes canadiennes, dont Montréal, et ne couvre quev quelques

semaines de 1’année 2007.

Compte tenu de ce qui prébéde, la pertinence de la recherche réside dans le fait que la
démarche s’inscrit dans une perspective historique, ce qui se distingue des travaux de
Ringlet qui sont plutét de 1’ordre de la typologie littéraire et de 1’ethnographie.
L’ampleur de la période étudiée se justifie par la volonté de s’intéresser a des
changements dont les contours semblent plus nettement perceptibles a I’aune d’un
portrait temporellement étendu. De plus, se pencher précisément sur la ville de
Montréal permet une analyse approfondie s’étendant sur une plus longue période
temporelle, ce que la thése de Bussiéres ne couvre pas. Berceau de la crémation au
Canada, I’espace montréalais permet 1’étude de changements émergeant en milieu
urbain pour ensuite se propager aux régions environnantes. Enfin, cette recherche est
originale dans la mesure ou il s’agit de la premiére & dépouiller et a effectuer
I’analyse de quelques milliers d’avis de décés parus entre 1920 et 2015 dans le
quotidien montréalais La Presse, qui regorge de notices nécrologiques représentatives

de la population francophone catholique de Montréal et ses environs.

5. Structure du mémoire

Ce mémoire est composé de trois chapitres dont les deux premiers exposent
respectivement les considérations théoriques et méthodologiques puis une revue de la

littérature. Ceux-ci servent de base a la présentation par période des informations



recueillies lors de la consultation des avis de décés, suivant la périodisation

chronologique qui divise I’analyse.

Une conceptualisation de 1’objet « chroniques nécrologiques » comprises comme des
pratiques discursives introduit le premier chapitre. Les concepts de mort apprivoisée
et de mort inversée sont par la suite exposés de fagon détaillée. Les critéres qui les
caractérisent ont permis de développer une démarche d’analyse qui repose sur des
indicateurs catégorisant les différents rapports a la mort observables par I’examen des
avis de déces. Ces indicateurs sont présentés conjointement avec la justification des

choix méthodologiques et de la périodisation adoptée.

Un apergu des thémes centraux du mémoire est présenté dans le deuxiéme chapitre
par I’entremise d’une revue de la littérature. Au terme de ce chapitre qui expose les
principales études liées tour a tour aux questions des représentations et des attitudes
envers la mort, de I’évolution des rites funéraires au Québec et de la nécrologie
comme objet d’étude, nous serons en mesure de comprendre la pertinence et la place

du projet de recherche en regard des travaux ’ayant précédé.

Le troisiéme chapitre, subdivisé en trois grandes parties, expose les résultats, leur
analyse et leur interprétation. La premiére partie concerne les avis de décés de la
période 1920-1945. Elle est consacrée a I’exposition du corps a domicile et a
I’importance du rite catholique de levée du corps dans le maintien du caractere

familier que revét la mort dite apprivoisée.

La deuxiéme partie porte sur les années de I’aprés-guerre jusqu’a la premiére moitié
des années 1970 et permet de répertorier les répercussions de la croissance de
I’industrie funéraire sur les choix en termes de rites funéraires et leur influence sur les

fagons d’appréhender la mort.



Enfin, la troisiéme partie correspond a la période 1975-2015 et met en lumiére
I’évacuation de I’aspect public de la mort observable par I’effacement graduel de la
pratique de I’exposition du corps, I’apparition de demandes de funérailles privées et
la suppression des funérailles a la demande du défunt, phénomeénes qui témoignent

d’une tendance a la privatisation”.

En guise de conclusion, nous examinerons I’hypothése initiale a la lumiere des
éléments clés ayant émergé de I’analyse des avis de déces. Nous formulerons les
limites de la portée de nos résultats de pair avec des pistes de réflexion qui
mériteraient de faire I’objet de recherches subséquentes au sujet des rapports 4 la mort
au Québec aux XX° et XXI° siécles.

* Le choix de ce terme polysémique est explicité ultérieurement.



CHAPITRE 1

CADRE THEORIQUE ET CONSIDERATIONS METHODOLOGIQUES

1.1 Cadre théorique : définition des concepts

Cette section vise d’abord a conceptualiser 1’objet « chroniques nécrologiques » en
lien avec le concept foucaldien de pratiques discursives. Il s’agit ensuite de présenter
les concepts de mort apprivoisée et de mort inversée en répondant aux questions
suivantes : comment Ariés trace-t-il ce schéma des attitudes envers la mort qui méne
a la formulation de ces deux concepts*? A quoi référent-ils exactement? Comment

s’articulent-ils dans le cadre de la présente recherche?

1.1.1 Les chroniques nécrologiques comme pratiques discursives

Pour mettre au jour des pistes de compréhension des rapports de pouvoir et des
constitutions relatives de champs de savoir, Michel Foucault s’intéresse entre autres
aux césures qui marquent I’histoire. Dans Surveiller et punir — Naissance de la
prison, le point de départ de I’étude est le déplacement de la cible de la punition du
corps & ’dme (Foucault, 1975, p.26). Dans un article ayant fait I’objet d’une

publication posthume, Foucault se questionne sur I’émergence de I’hopital en tant

* Notons que le haut degré de difficulté de I’ambitieux projet d’Ariés de résumer prés de quinze siécles
d’histoire en quelques centaines de pages ne peut que rendre encore plus complexe d’entreprendre de
synthétiser cette histoire dans les quelques pages qui suivront sans froler la caricature. Ainsi, en regard
des affirmations subséquentes, de nombreuses nuances pouiraient étre apportées. Toutefois, pour les
besoins de ce mémoire, nous comptons sur la compréhension des lecteur-trice-s, puisqu’il ne s’agit pas
~ ici de retracer scrupuleusement I’histoire de la perception et de I’appréhension de la mort du début du
Moyen Age a nos jours.
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qu’instrument ayant pour mission de soigner les malades’® (1988, p. 30). Inspirée de
cette démarche, nous observons différents points pivots ayant marqué I’histoire de la
mort au Québec au cours du XX° siécle. La prise en charge systématique de la mort
par les entreprises funéraires, le passage de I’inhumation a ’incinération comme
mode de disposition du cadavre et ’abandon progressif de la pratique de I’exposition

du corps sont trois principaux exemples qui ont guidé notre questionnement initial®.

Les chroniques nécrologiques sont-elles pertinentes pour 1’observation de grandes
tendances sociales relatives aux fagons d’appréhender la mort? Pour Ringlet (1992),
les annonces nécrologiques permettent d’observer « I’évolution des mentalités » en
lien avec la crémation, la conception de « I’aprés-mort » ou le suicide, par exemple.
Pour la linguiste Marie-Laure Florea, non seulement la nécrologie est-elle le reflet de
représentations de la mort (2011), elle constitue aussi I’« une des formes modernes du
rite funéraire en Occident » (2015). Dans Rites de mort pour la paix des vivants, le
socioanthropologue Louis-Vincent Thomas s’intéresse le temps de quelques pages a
I’annonce du décés (1985, p. 61-63). Ce dernier mentionne que bien que les avis de
décés de la presse puissent paraitre de prime abord insensibles, ces annonces
nécrologiques laissent tout de méme « filtrer I’émotion » (1985, p. 62). Ces trois
exemples d’études permettent a notre avis d’envisager les chroniques nécrologiques

comme un « terrain » potentiellement riche.

Cette affirmation souléve tout de méme I’interrogation suivante : pourquoi ne pas
avoir tout simplement recours aux données répertoriées par les organismes
statistiques gouvernementaux et les entreprises funéraires? La premiére raison est que

ces données semblent étre la chasse gardée des corporations et associations

3 11 semble important de mentionner que, « [a]vant le XVIII® siécle, I’hdpital était essentiellement une
institution d’assistance aux pauvres » (Foucault, 1988, p. 32).

Le transfert du lieu de la mort du domicile & I’hdpital, le déplacement du lieu des funérailles,
I’apparition des arrangements funéraires préalables sont d’autres exemples de ces points pivots qui
dépassent le cadre du mémoire en raison de contraintes spatio-temporelles.
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d’entrepreneur-e-s de services funéraires. En effet, hormis les taux de crémation de
2010 a 2015, les données compilées par la Corporation des thanatologues du Québec
(CTQ) ne sont accessibles qu’a leur bassin de membres constitué uniquement de
personnes évoluant dans le milieu funéraire (CTQ, 2018). En ce qui a trait
spécifiquement a la crémation, la Cremation Association of North America (CANA)
met a la disposition du public certains rapports statistiques annuels ou, du moins, les
résumés infographiques de ceux-ci (2012; 2013et 2015). Les rapports statistiques
détaillés ne sont disponibles qu’aux membres, les professionnel-le-s en régle du

domaine funéraire (CANA, 2018).

Par ailleurs, méme si ces statistiques étaient rendues accessibles, elles ne semblent
pas pertinentes, ou du moins suffisantes, pour atteindre les objectifs de ce mémoire. Il
en va de méme des données en lien avec les décés et la mortalité des organismes
gouvernementaux comme Statistique Canada et ’Institut de la statistique du Québec
(ISQ) (Payeur et Azeredo, 2017). En effet, ces données ne permettraient pas
d’atteindre les objectifs de la recherche puisque ce sont les fagcons d’évoquer la mort
et le corps que nous considérons dans le cadre précis de ce mémoire comme

révélatrices des attitudes générales envers la mort.

Nous considérons les chroniques nécrologiques comme des pratiques discursives au
sens ou I’entend Foucault, c’est-a-dire comme « un ensemble de régles anonymes,
historiques, toujours déterminées dans le temps et 1’espace qui ont défini a une
époque donnée, et pour une aire sociale, économique, géographique ou linguistique
donnée, les conditions d’exercice de la fonction énonciative » (1969, p. 153-154). En
d’autres termes, nous concevons les chroniques nécrologiques comme le reflet de

représentations sociales, en ce sens qu’en plus d’étre le lieu de formulations

" Au moment ot nous révisons ces lignes, 1’hyperlien menant au rapport publié en 2013 n’est plus en
fonction, ce qui réitére la difficulté d’accés aux données.
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d’attitudes correspondant a un « déja-senti » illustrées par certaines expressions ou
certains silences, elles s’insérent dans des réseaux de savoir qui contribuent 3 modeler
et a structurer les différentes facons d’appréhender la mort. Dans cette optique,
I’analyse tient compte de la probabilité que le contenu et la forme des chroniques
nécrologiques soient en quelque sorte « prescrits » et « régulés » par les institutions
impliquées; dans ce cas-ci, I’Eglise catholique et le journal La Presse. Méme si
I’analyse n’adopte pas un cadre strictement foucaldien & proprement parler, ces

considérations sont sous-jacentes au regard posé sur 1’objet de recherche.

Enfin, a2 quoi fait-on référence concrétement lorsque nous parlons de 1’objet
« chroniques nécrologiques »? Sont désignés par ces termes: les avis de déces,
comptes rendus de funérailles et annonces nécrologiques publiés dans la presse
écrite®. Des précisions quant aux distinctions propres a ces différents types de
publications funéraires se retrouvent dans le chapitre III « Analyse et interprétation
des données ». Le contenu et la forme, ce qui comprend 1’emplacement, le nombre
d’avis, la longueur des insertions, les tarifs, les consignes de rédaction, etc., sont
considérés. L’analyse prend en compte non seulement ce qui est dit, mais également
ce qui ne I’est pas. A I’occasion, quelques observations d’articles, de billets et de
chroniques sont invoquées afin de rendre compte de certaines tendances rapportées

par I’historiographie.

Il importe maintenant de spécifier la nature des deux autres principaux concepts qui
permettent de mettre au jour des sillons réflexifs relatifs aux attitudes envers la mort
au Québec.

¥ Nous apportons des précisions quant au corpus dans la section 1.2 Considérations méthodologiques.
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1.1.2 Mort apprivoisée et mort inversée

On doit les concepts de mort apprivoisée et de mort inversée a I’historien frangais
Philippe Ariés. Héritier de la premiére école des Annales, ses travaux s’inscrivent
dans le champ de I’histoire des mentalités (Kempf, 2017). Précédé par Essais sur
’histoire de la mort en Occident (1975), L’homme devant la mort (1977) représente
une version plus achevée de la thése publiée deux années plus tot. Dans cet ouvrage
que ’on pourrait qualifier de quasi encyclopédique, Ariés fait référence a I’art, a la
littérature, a I’étymologie, a des registres paroissiaux et a des textes de loi pour
exposer le cceur de sa thése : ce que I’on nomme 1’Occident chrétien serait passé
d’une «mort apprivoisée » a une « mort inversée », et ce, de fagon accélérée entre

1930 et 1950.

Le travail de conceptualisation des attitudes envers la mort qu’entreprend Ariés
s’amorce au temps du haut Moyen Age, entre les V° et X° siécles. La mort
apprivoisée correspond a I’image de départ de la « mort chrétienne occidentale » et
son premier trait caractéristique est que 1’on ne meurt pas sans en étre avertis, sans
reconnaitre les signes que 1’on va mourir : la mort revét un aspect familier. Ainsi, une
mort subite suscite I’horreur et constitue un tabou’. Le moment de la mort s’annonce
par des signes naturels, par une conviction intime ou par des signes dits surnaturels
ou magiques. Cette prise de conscience d’un trépas imminent enclenche une série
d’étapes et de gestes rituels précis : le regret de la vie, le pardon de ’entourage, la
recommandation des survivants a Dieu, la priére et I’absolution. Une fois tout cela
accompli, il suffit d’attendre la mort en gisant dans son lit. Le moment de la mort est
organisé par la personne mourante elle-méme qui connait et orchestre son

déroulement entouré de ses proches et autres membres de la communauté. En effet, il

? Méme si les travaux d’Ariés concernent principalement I’Europe, la crainte de la mort subite est
également encore bien présente au Québec au XIX® et au début XX° siécle (Gagnon, 1987, p. 27-33).
Nous y reviendrons lors de ’analyse des sources de la période 1920-1945.
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importe de noter que toute personne peut se rendre librement au chevet du moribond
ou de la moribonde, d’ou la deuxiéme caractéristique de la mort apprivoisée, c’est-a-
dire son aspect public. Bien que les endeuillé-e-s ressentent évidemment la douleur de
la perte, la mort semble étre acceptée et les rites sont accomplis dans une simplicité

familiére et une funeste sérénité.

Un autre signe distinctif de la mort apprivoisée réside dans la relation entre les
vivants et les morts qui est caractérisée par une forme de coexistence (1975, p. 27).
Au Moyen Age ainsi qu’aux XVI° et XVII® siécles, I’importance de I’enterrement ad
sanctos™ Pillustre bien. En effet, il arrive que certaines personnes soient ensevelies
sous 1’église ou dans ses murs, mais I’inhumation a généralement lieu contre et autour
des murs du lieu saint. D’ailleurs, le mot cimetiére désigne la partie extérieure de
I’église ou les os provenant des fausses communes sont déposés. Une certaine égalité
devant la mort émane de ces pratiques d’inhumation puisque le lieu exact ou reposent
les défunt-e-s importe peu, pourvu Que les restes se retrouvent dans I’enceinte sacrée
de I’église (1975, p. 30). Malgré la proximité des morts, les cimetiéres deviennent a
cette époque des lieux publics o I’on se rencontre et se divertit''. Différents
documents conciliaires prononcent diverses interdictions : défense de danser, de
jouer, de pratiquer le métier de mime, de jongleur et de musicien dans 1’enceinte de

1’église — donc au cimetiére — sous peine d’excommunication (1975, p. 34).

En somme, la simplicité avec laquelle la personne mourante prend en charge le
moment de sa mort, le caractére public de cette derniére de méme que la coexistence
des vivants et des morts témoignent d’une véritable familiarité envers la mort. Les
importants taux de mortalité de toutes les tranches d’age, en particulier les taux de

mortalité infantile et enfantine (Derville, 1999; Hadjouis, 1996), font de la mort une

19 « Prés des saints ».
"' La gravure de Hoffbauer intitulée L ’église et le cimetiére des Saints-Innocents vers 1550 représente
la vie sociale au cimetiére au XV° siécle (Hoffbauer, s.d.).
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affaire quotidienne, familiére. Si Ariés parle de mort « apprivoisée », c’est par rapport
aux attitudes qui naissent par la suite et qui font selon Iui de la mort contemporaine

une mort dite « ensauvagée » (1977, t. 1, p. 36).

A partir de la seconde moitié du Moyen Age, autour des XI° et XII° siécles, I’attitude
générale envers la mort s’altére peu a peu et des modifications subtiles introduisent
un caractére personnel et une note dramatique au sein du sentiment de familiarité
envers la mort, familiarité qui est indissociable d’une « conception collective de la

destinée » et d’une « acceptation de I’ordre de la nature » (1975, p. 38).

Selon Ariés, I’apparition d’un souci de la particularité de I’individu dans la mort, que
’on peut comprendre 4 la lumiére d’un examen de phénoménes nouveaux, serait a
I’origine de la modification d’attitude devant la mort (1975, p. 38). Par exemple, dans
les représentations'initiales du Jour de la Résurrection, les mourant-e-s s’endormaient
au moment du trépas pour se réveiller a la fin des temps, au jour du retour du Christ,
pour faire face au Jugement demier. Selon cette conception, il n’est pas question de
responsabilité individuelle ou de bilan des bonnes et mauvaises actions. Au cours des
XII° et XIII° siécles, I’idée de jugement se retrouve au premier plan et 1’évaluation
des individus selon le bilan de leur vie est centrale dans les représentations
artistiques'? (1975, p. 39). Cependant, il faut attendre autour des XV° et XVI° siécles
pour qué le temps eschatologique entre la mort et la fin des temps soit supprimé et
pour que le Jugement demier ait lieu a la fin de la vie, avant le trépas. Ainsi, les
gestes traditionnels posés par la personne mourante, qui se voulaient apaisants et qui,
d’une certaine maniére, réduisaient les différences entre les individus, cédent
tranquillement la plaée a une association de plus en plus étroite entre la mort et I’idée

de bilan de vie personnel (1975, p. 40).

12 Ariés fait notamment référence aux tympans sculptés des églises romanes de Beaulieu, de Conques
et d’Autun.
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Durant la méme période, I’apparition des thémes macabres et d’un intérét marqué
envers les images de la décomposition physique, phénoméne observable notamment
dans la poésie de I’époque, vient modifier la perception de la mort. Autrement dit, on
assiste a une prise de conscience accrue de la corruption des corps et on voit poindre
I’idée de la mort en tant qu’échec de 1’étre humain, créant une passion inversement
proportionnelle pour la vie (1975, p. 43-44). Bref, pendant la seconde moitié du
Moyen Age, une relation s’établit entre trois catégories de représentations mentales :
celles de la mort, de la conscience de sa propre biographie et d un attachement pour
les choses possédées et les étres aimés pendant la vie. C’est donc par cette fagon

d’appréhender la mort que l’étré humain prend conscience de lui-méme (1975, p. 46).

Au XIX°® siécle, la conscience de I’individualité et corollairement le désir
d’accomplissement de soi générent une frustration et un sentiment de perte exacerbés,
transformant ainsi les fagons de concevoir la mort et de I’appréhender (1975, p. 47-
48). Au Québec, dans la seconde moitié du XIX® siécle, les transformations dans
I’aménagement du cimetiére telles que !’individualisation des sépultures, la
prolifération des monuments et I’institution de concessions familiales (Guay, 1991,

p. 26) illustrent 1’affirmation précédente.

Tous ces changements se déroulant du haut Moyen Age jusqu’au XIX® siécle
émergent de maniére si subtile qu’ils demeurent imperceptibles aux yeux des
contemporains (1975, p. 67). Depuis le milieu du XX° siécle, il semblerait que ’on
assiste 4 un basculement des perceptions et des sentiments envers la mort. C’est ainsi
que I’idée d’une mort percue comme familieére, apprivoisée, tendrait & disparaitre

pour faire place a une mort faisant 1’objet d’un interdit.

Entre 1930 et 1950, Ariés estime qu’il y aurait une accélération du basculement entre

mort apprivoisée et mort inversée lorsque le lieu de la mort se déplace massivement
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du domicile a [I’hopital ou 1'on meurt généralement seul (1975, p. 68).
Symboliquement, I’hopital est un lieu ou I’on cherche a lutter contre la mort. Celle-ci
est vue comme un échec de la guérison'®, ce qui vient balayer ’idée « d’acceptatiori
de I’ordre de la nature » propre a la mort apprivoisée. D’ailleurs, les développements
de la médecine font en sorte qu’aucune certitude n’est possible (iuant au caractére
inéluctablement mortel d’une maladie grave. Parfois, la personne malade n’a pas
conscience de son état. Dans une volonté de « se battre jusqu’au bout », la personne

mourante ne sent donc plus nécessairement sa mort venir (1975, p. 180).

Tranquillement, la mort qui était autrefois présidée par la personne mourante est, pour
ainsi dire, transférée entre les mains de 1’entourage d’abord, puis entre celles du
personnel soignant. La mort « acceptable » devient celle que les vivant-e-s pourront
tolérer. A cet égard, les comportements ont également changé : la discrétion est de
mise, comme en témoigne la disparition de certaines manifestations apparentes du
deuil. Il semblerait qu’il importe que la communauté soit affectée le moins possible
lorsqu’un décés a lieu (1975, p. 68). L’anthropologue Luce Des Aulniers ’illustre
lorsqu’elle souligne que « la vie contemporaine n’a pas le temps pout la mort », ce
qui se manifeste entre autres par des expressions comme : « [c]’est la vie qui importe,

continuez » (Des Aulniers, 2009, p. 276).

D’autres indices permettent a Ariés de conclure & I’apparition d’une mort inversée qui
serait fortement liée a la Seconde Révolution industrielle. D’une part, en Angleterre,
la montée des taux d’incinération et la dispersion des cendres sont interprétées, entre
autres par Ariés, comme une volonté d’effacement le plus complet de la mort qui

s’incarne également dans la simplification des funérailles et la suppression de

13 1 *usage courant des expressions suivantes, dont certaines apparaissent réguliérement dans les avis
de déceés de la derniére période étudiée, le dénote bien : « se battre contre le cancer », « vaincre le
cancer », « se battre contre la maladie », « elle a perdu son combat contre la maladie », « aprés un long
combat contre la maladie », « aprés s’étre battue jusqu’au bout », etc.
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certaines régles entourant le deuil. D’autre part, I’émergence, aux Etats-Unis et au
Canada, de techniques d’embaumement servant a annuler les effets de la
décomposition auraient pour dessein de nier encore un moment la mort en donnant au
corps I’apparence de la vie'* (1975, p. 204). Toute 1’action funéraire est donc centrée
sur la visite & la personne morte, maintenant rendue quasi vivante. En ce sens,
honorer I'illusion de la vie permet aux vivant-es de tricher avec l’interdit et de

surmonter son intolérance envers la mort (1977, t. 2. p. 309).

Nonobstant le fait que les travaux d’Ariés soient trés bien documentés, ils n’ont pas
été épargnés par la critique. Dans un souci de rigueur, il semble incontournable de
s’attarder a certaines remises en questions, d’abord celles émises par le sociologue
Norbert Elias, puis les critiques récentes adressées par 1’anthropologue Laura Tradii
et ’historien Martin Robert a 1’égard des théses relatives au déni de la mort. Cet
examen nous permettra de nuancer les concepts de mort apprivoisée et de mort
inversée, tout en réaffirmant la pertinence de faire appel & Ariés pour la présente

recherche.

1.1.3 Critique des concepts
La mort apprivoisée n’est pas paisible
Dans I’essai La solitude des mourants paru en 1982"% le sociologue Norbert Elias

soutient la thése selon laquelle la mort dite « occidentale » est aujourd’hui refoulée,

tant au plan social qu’au plan individuel, ce qui engendre la mise a 1’écart et

' Certaines nuances s’imposent. En effet, méme si rendre la vue du cadavre « supportable » peut
permettre aux endeuillé-e-s de « bien » amorcer leur deuil en « affrontant la mort », la plastination
(technique de thanatopraxie de conservation des corps) demeure liée a I’idée d’une mort taboue. A cet
égard, le chapitre « Surtout ne pas s’exposer? De quelques (non-) expositions et violences » de
I’ouvrage La fascination — Nouveau désir d’éternité de Luce Des Aulniers (2009, p. 249-301) apporte
des précisions intéressantes auxquelles nous reviendrons dans la troisiéme partie du chapitre IIL.

1> Nous nous référons cependant 2 la réédition de la traduction frangaise parue en 1998.
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I’isolement des personnes mourantes. La réflexion d’Elias est principalement
structurée autour de 1’idée des changements de civilisation qui seraient a I’origine des
transformations structurées — et non chaotiques — des problémes humains, dont la
mort fait désormais partie (Elias, 1998, p. 30). L’auteur propose quatre grandes
particularités sociales contemporaines responsables de la spécificité de I’image de la
mort et de la portée de son refoulement (1998, p. 63). La durée de vie individuelle',
la représentation de la mort comme stade final d’un processus naturel'’, le degré
relativement élevé de la pacification intérieure'® et le haut degré d’individualisation

aideraient & mieux saisir le refoulement contemporain de la mort.

En ce qui a trait a cette recherche, Elias consacre un chapitre entier aux travaux de
Philippe Ariés en prenant soin de critiquer vertement le concept de mort apprivoisée,
tout en soulignant le caractére soi-disant strictement descriptif de L ’homme devant la
mort (1977). 1l reproche principalement & Ariés de se baser sur une image idéalisée de
la mort, tirée notamment des Romans de la Table ronde, pour expliquer la mort
apprivoisée relative au Moyen Age (Elias, 1998, p. 25). En d’autres termes, bien que
reconnaissant 1’omniprésence et la quotidienneté de la mort du Moyen Age, Elias
refuse d’adhérer a I’idée d’une mort paisible. Dans une note a la fin de 1’ouvrage,
Elias accuse Ariés de faire fi de la structure du changement en escamotant le concept
de «poussée d’individualisation » (1998, p. 91). Enfin, Elias préte des intentions
manichéennes a Ariés en arguant que ce demnier prendrait position pour un passé bon
et contre un présent mauvais, passant ainsi a coté de la « vraie » question: «[...]

comment étaient les choses, pourquoi elles étaient ainsi, et pourquoi elles ont

'6 L’augmentation de I’espérance de vie.

'7 Elias se référe ici a I’apparition d’un discours médical, parlant de la mort comme derniére étape d’un
processus naturel, idée relativement récente et se voulant sécurisante (p. 64). On comprend que cette
vision de la mort rompt avec I’idée d’un « aprés ».

¥ 11 s’agit ici d’une conception spécifique de la mort « souhaitable » : celle d’une mort paisible
attribuable a la maladie ou a I’dge (p. 66). Dans les sociétés dites occidentales contemporaines ot il est
plutdt rare de mourir au combat ou encore dans un duel d’honneur, la mort physiquement violente est
en ce sens exclue des représentations communes de la mort (p. 67).
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| changé » (1998, p. 29)? Bien que pertinente, cette critique nous apparait paradoxale
puisqu’Elias semble coupable de ce qu’il reproche a Ariés, en ce sens que sa vision
de la mort s’avére parfois évolutionniste et linéaire, comme le mentionne d’ailleurs le
sociologue Jean-Hugues Déchaux dans une analyse critique de la thése d’Elias
(Déchaux, 2001, p. 166).

Dans I’ensemble, les critiques formulées par Elias a ’endroit d’ Ariés méritent qu’on
s’y attarde puisqu’elles permettent de nuancer le concept de mort apprivoisée. En
effet, a ’instar d’Elias, nous sommes d’avis que les extraits littéraires invoqués par
Ariés décrivent une vision idéalisée ne permettant pas de conclure que la mort était
bel et bien vécue de maniére généralement paisible. Toutefois, en tenant compte du
fait que la mort était effectivement plus présente au quotidien, touchant réguliérement
des personnes de toutes les tranches d’dge et qu’elle était prise en charge
systématiquement par la famille et par I’Eglise qui 1’encadrait de rituels précis, le
concept de mort apprivoisée comprise comme une mort familiére et publique ne

semble pas perdre de sa pertinence.

En ce qui concerne le fait qu’Ariés serait passé a coté du concept de poussée
d’individualisation, Elias semble faire fausse route puisque I’historien prend bien soin
de mettre en lumiére les liens entre I’apparition d’un souci de la particularité¢ de
I’individu et les changements d’attitudes envers la mort (Ariés, 1975, p. 37, 40, 47-
48), remettant de fait en question 1’idée voulant que 1’ouvrage d’Ariés soit purement

descriptif.
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Quel déni?

Succinctement, la mort apprivoisée se caractérise par son aspect public et fait
référence a une relation de familiarité envers la mort, empreinte d’une proximité
sereine entre vivant-e's et défunt-e-s. L’émergence d’un interdit entourant la mort

vient modifier cette relation et constitue la base conceptuelle de la mort inversée.

Contrairement a la mort apprivoisée, les signes distinctifs d’un trépas imminent sont
fuyants selon le modéle de la mort inversée. Elle se caractérise aussi par 1’évacuation

de I’aspect autrefois public de la mort et I’instauration d’un interdit la concernant.

La mort inversée s’imbrique dans la thése du déni de la mort, initialement formulée
par Geoffrey Gorer" dans « The Pornography of Death» (1955), thése qui a
largement influencé la maniére dont les chercheur-e's, tant dans la sphére
francophone qu’anglophone, ont envisagé les rapports entre la société occidentale et
" la mort. L’idée de déni de la mort (denial of death ou death-denial) selon laquelle la
- «société occidentale » tendrait & nier la réalité de la mort, a été vivement critiquée
par des chercheur-e-s contemporain-e's qui remettent en question sa pertinence.
Auteur-trice's d’une paire d’articles intitulés « Do we deny death? I. A genealogy of
death denial » et « Do we deny death? II. Critiques of the death-denial thesis »
(2017), Martin Robert et Laura Tradii ont recours a différents travaux qui s’inscrivent
en porte-a-faux des théses du déni de la mort pour arguer I’obsolescence et la contre-

productivité de ce concept (Robert et Tradii, 2017, p. 2).

Il serait a notre avis indispensable de reprendre systématiquement les arguments

by

avancés par les auteur-trices afin d’approfondir la discussion a propos de la

19 11 semblerait que la notion de déni de la mort aurait été explicitement formulée par la psychanalyse,
notamment chez Freud dans Reflections on War and Death (2014 [1918], p. 20). Toutefois, il s’agirait
d’un déni individuel et non sociétal, a I'instar de Gorer.
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pertinence conceptuelle des death-denial thesis, ce qui est impossible dans le cadre de
ce mémoire. Nous tenons néanmoins a suggérer un contre-argument a 1’un des
énoncés mis de I’avant par Tradii et Robert, inspiré des travaux de Macho et Marek
(2011) et de ceux de Tina Weber™ (2012), invoquant que ’augmentation des
représentations de la mort et des cadavres dans la sphére publique®! vient réfuter
I’idée d’un déni de la mort (Tradii et Robert, 2017, p. 5-6). Or, en se fiant a la
définition que donne Des Aulniers — « le déni consiste en cette défense anticipatoire
par laquelle une personne refuse de considérer un fait, ou certains €léments de la
réalité, qu’elle pressent ou voit et juge comme potentiellement fraumatisant » (2009,
p. 99) — la prolifération des images publiques de mort et de cadavres ne va pas a
I’encontre du déni de la mort. Au contraire, pour Des Aulniers, la fascination pour ce
type précis d’images liées & une mort médiatique « spectaculaire » et « mise en
scéne » peut étre comprise comme le symptome d’un déni de la peur de la mort
(2009, p. 100-101). De surcroit, il sﬁ_fﬁt de jeter un coup d’ceil du c6té des soins
infirmiers et des soins spirituels pour constater que 1’une des motivations avérées de
ce pan de la médecine est de vaincre ce qu’Heidegger a nommé « I’angoisse de
mort » (1927, §51). Dans le guide Compétences professionnelles de 1’ Association
canadienne des soins spirituels (ACSS) et de 1I’Association des intervenantes et
intervenants en soins spirituels du Québec (AIISSQ), il est mentionné que les
interventions en soins spirituels peuvent avoir pour effet la transcendance, la
transformation ou I’atténuation des « symptomes de détresse et de souffrance
spirituelle [...], facilitant ainsi la guérison» (2011, p.2). L’un des buts étant
d’amener le sujet a faire la paix avec sa mort, la peur suscitée par le trépas imminent

est donc assimilée & un état spirituel jugé pathologique qu’il faudrait « guérir »22,

% Notons que la monographie Drop Dead Gorgeous : Representations of Corpses in American TV

Shows (2012) souléve des interrogations quant a sa « rigueur » méthodologique et & la solidit¢ de son

argumentaire, comme en témoigne le résumé critique d’Alison Taylor (2012, p. 187).

! Les auteur-trice-s font notamment référence a la couverture médiatique des décés de personnes

célébres, aux représentations de la mort au cinéma, a la télévision, dans la photographie et 1a culture
opulaire.

5 Pour approfondir sur la question, voir Cherblanc et Jobin (2013, p. 52-53).
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Ainsi, la surreprésentation de la mort au plan médiatique et dans la culture populaire
n’exclut pas la thése du déni d’une partie de sa réalité. Ce qui est nié, ce serait le lien
inéluctable entre la vie et la mort et le caractére traumatique de celle-ci qui suscitent
bien entendu de I’angoisse en confrontant chacun-e a 1’idée de son inévitable finitude
(Des Aulniers, 2004).

En somme, nous estimons que le projet de Tradii et Robert de remettre en question
les théses du déni de la mort est louable et fécond pour le champ des études sur la
mort, ne serait-ce que par 1’ampleur de leur bilan historiographique. Cependant, si le
concept de déni de la mort est « obsoléte » et « contre-productif », quel-le-s concept-s
et catégorie's d’analyse suggérent-ils-elles pour alimenter la compréhension des

phénoménes a I’étude?”

La complexité des rapports a la mort mérite en effet d’étre pensée en dehors des
seules catégories du tabou ou du déni. Toutefois, & la lumiére de ces critiques, il
semble tout de méme pertinent de penser la relation avec la dépouille en termes de
mort apprivoisée et de mort inversée, dans la mesure ol ces aspects renvoient a une
attitude tant6t de familiarité, tant6t d’étrangeté, envers le corps mort. Ainsi nuancés,
les concepts d’Ariés nous apparaissent encore utiles pour comprendre la relation entre

les vivant-e-s et les mort-e-s, notamment en ce qui concerne le cadavre.

Dans le cadre de ce mémoire, nous nous intéresserons aux changements entourant les
maniéres de faire référence au corps mort dans les chroniques nécrologiques. Les
concepts développés par Ariés sont donc au cceur de la formulation de la question de

recherche. En outre, 1’opérationnalisation de ces concepts, c’est-a-dire leur

3 Nous n’avons pas la prétention de répondre a cette question dans le cadre de ce mémoire, mais il
s’agit 4 notre sens d’une discussion qui mériterait d’étre approfondie.
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décomposition en indicateurs, permettra 1’élaboration d’une grille d’analyse a I’aide

de laquelle les avis de décés seront examinés.

1.2 Considérations méthodologiques

La démarche adoptée pour tenter de répondre a la question de recherche se déploie en
trois étapes distinctes que nous détaillerons aprés les avoir énoncées bri¢vement. La
premiére étape vise a formuler des indicateurs qui serviront de critéres afin d’établir
des liens entre les informations tirées des chroniques nécrologiques et les deux
concepts clés guidant le questionnement. La deuxiéme étape consiste a relever les
occurrences de certains mots et expressions liés a la dépouille mortelle et ce qu’on en
fait dans une sélection de quelques milliers d’avis de décés parus entre 1920 et 2015
dans le journal francophone montréalais La Presse. 1l s’agira, dans un troisiéme et
dernier temps, d’analyser le contenu sélectionné des avis de décés a la lumiére des
indicateurs, afin de mettre au jour les tendances qui s’en dégagent, les interrogations

soulevées par les observations et enfin, de vérifier ou d’infirmer I’hypothese initiale.

~ 1.2.1 Opérationnalisation conceptuelle et justification des choix méthodologiques

Dans sa thése de doctorat portant sur les rites funéraires et le rapport a la mort dans
quatre villes canadiennes, Luc Bussiéres élabore des indicateurs lui permettant de
vérifier ses intuitions de recherche a partir des informations contenues dans les avis
de décés (L. Bussiéres, 2009, p. 169-170). Dans le tableau suivant, certains de ces
indicateurs sont repris et mis en lien avec les concepts de mort apprivoisée et de mort
inversée, ce qui permet de catégoriser les différents rapports & la mort observables

pour la période concernée par la présente recherche.
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Tableau 1.1 Liste des indicateurs relatifs aux concepts de mort apprivoisée et de mort

inversée

Catégorisation
 des attitudes

Categnrlsatmn _

des
_ ;3 md:cateurs

 Indicateurs

......

Type de

.......

- _1::m'reslmmiant2

Mort
apprivoisée®

Aspect fam111er

La famille s’occupe du
défunt, lieu du déces a
domicile,

exposition a domicile

'1249

Persistance du rite de
passage : la personne défunte
est considérée comme ayant
rejoint « les ancétres » ou
encore « la communion des
saints »

3, 8

Aspect public

Exposition des restes

Présence d’un convoi funébre

Funérailles publiques

5,6

Mort inversée

Evacuation de
1’aspect
familier

Lieu du décés a ’hopital,
défunt pris en charge par
pompes funébres, exposition
au salon, non-exposition

1,2,4,9

La personne défunte est
considérée comme

« disparue » et n’est pas
réintégrée dans un groupe
avec un nouveau statut

* Les types de renseignements correspondent A ceux mentionnés lors de la description de la grille au
point 1.2.2 Collecte de données.
% Pour les besoins de la recherche, le critére de coexistence entre les vivants et les morts a été mis de

coté.
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(comme a la sortie d’un rite

de passage)”® en rejoignant,

par exemple, les ancétres ou
encore la « communion des

saints »

Tendance ala | Funérailles ou expositiondes |4, 5,6
privatisation restes privés, non-exposition

Focalisation du discours sur 8,10
Phistoire de vie de la
personne défunte et forte
personnalisation du rapport a

celle-ci
Instauration Tendance a la suppression des | 4,5, 6
d’un interdit manifestations apparentes du
entourant la deuil
mort

Augmentation de 7

P’incinération comme mode
de disposition du cadavre

Le corpus de sources est composé d’avis de déces® publiés dans le quotidien
francophone La Presse entre 1920 et 2015. Les numéros de journaux retenus sont
ceux du premier samedi du mois, le samedi étant la journée de la semaine au tirage le
plus élevé et comptant le volume d’avis de décés le plus important. Les années
sélectionnées correspondent a des tranches de cing ans®®. Le choix de la longue durée
de la période étudiée — presque un siécle — justifie en partie le découpage en

intervalles quinquennaux. Puisque les changements qui nous intéressent sont

26 (Ménard, 1999, p. 88)

" Comme indiqué précédemment en 1.1.1 Les chroniques nécrologiques comme pratiques discursives,
des comptes-rendus de funérailles ainsi que des insertions sous des rubriques « nécrologie » distinctes
des rubriques d’avis de déces « classiques » sont compris dans le corpus. Des nuances seront apportées
ultéricurement au fil des chapitres. Pour alléger la présentation de la méthodologie, les termes
généraux « avis de déces » et « chroniques nécrologiques » sont utilisés indistinctement.

% Les années retenues sont donc : 1920, 1925, 1930, 1935, 1940, 1945, 1950, 1955, 1960, 1965, 1970,
1975, 1980, 1985, 1990, 1995, 2000, 2005, 2010 et 2015.
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progressifs, il semblait inutile et surtout impossible de s’attarder a chacune des
années. En tout, 240 numéros seront examinés® et quelque 7 000 avis de décés
répertoriés. Rappelons que notre choix s’est arrété sur La Presse pour sa
représentativité nécrologique de 1’espace urbain montréalais francophone catholique.
Fondée en 1884, ses archives sont facilement accessibles et son ancienneté permet de

garantir une certaine continuité dans 1’étude des avis de décés.

En réponse a une interrogation récurrente provenant des collégues chercheur-e-s, il
est entendu qu’un choix différent de journal aurait sans doute donné des résultats
différents. De fait, il existe une disparité dans les avis de décés selon les régions
géographiques, notamment en ce qui a trait a leur caractére majoritairement urbain ou
rural, comme en témoigne 1’étude conduite par Gabriel Ringlet (1992). Nous réitérons
toutefois notre volonté de nous pencher sur I’espace urbain en tant que précurseur de
changements qui atteignent par la suite les régions environnantes. L’émergence de la

crémation et la naissance des entreprises funéraires illustrent cette affirmation.

Quant a la périodisation adoptée, quelques précisions méritent d’étre apportées. Le
choix du début de la période étudiée se justifie par le fait que le Québec connait alors
une baisse marquée des taux de mortalité et de mortalité infantile a partir des
années 1920 (Linteau ef al., 1989, p.30-31). Au lendemain de la Deuxiéme Guerre
mondiale, la croissance économique, I’industrialisation et I’urbanisation modifient les
conditions de vie et, corollairement, les rapports a la mort (St-Onge, 2001, p. 91).
C’est pourquoi 1’année 1945 clot la premiére période et entame la deuxiéme période.
Se terminant en 1975, celle-ci permet de situer les observations par rapport au concile
Vatican IT (1962-1965) qui prononce la levée de 1’interdit sur I’incinération des corps.

Enfin, marquée notamment par 1’autorisation en 1985 de la célébration de funérailles

» Seules les chroniques nécrologiques des numéros de journaux publiés en format papier puis
numérisés sont incluses dans le corpus de sources. A notre sens, la question de la mort et des médias
numériques forme & elle seule un autre objet de recherche.
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catholiques en présence des cendres, la période 1975-2015 en est une de transition
dans les modes de dispositions du corps et des restes, d’ou la pertinence de nous y

attarder.

1.2.2 Collecte des données

L’¢élaboration de la démarche pour la collecte de données s’inspire également en
partie de la méthodologie de Bussiéres. Les avis de décés contiennent des
informations relatives aux rites funéraires et aux rapports a la mort. Bussiéres
distingue onze types de renseignements (2009, p.187, 202) qui ont inspiré cette liste
de renseignements dressée pour les besoins de la recherche® : (1) lieu du décés’!, (2)
adresse de la personne défunte, (3) rite de levée du corps™’, (4) exposition®, (5)
convoi funébre, (6) caractére public ou privé des funérailles ou suppression de celles-
ci, (7) disposition du corps®*, (8) détails sur les funérailles®, (9) implication d’une

entreprise funéraire®® et (10) expression de filiation>’. Ces informations ne sont pas

* Plusieurs autres renscignements auraient pu étre recensés, mais des choix ont dfi étre faits compte
tenu du cadre restreint du mémoire. Ceux que nous avons répertoriés sont en lien avec les indicateurs
et les crit¢res décrits dans la section précédente. A titre d’exemple, bien qu’il pourrait étre pertinent de
conduire une analyse en fonction du genre, cette variable n’est pas pertinente pour répondre aux
objectifs de la recherche selon les paramétres que nous avons énoncés.

*! La personne est-elle décédée & son domicile, & ’hdpital, dans un autre lieu? Cette information est-
elle mentionnée?

32 Mention ou non du rite de levée du corps et détails concernant celui-ci.

* Le corps est-il exposé? L’exposition a-t-elle lieu au domicile, au salon ou ailleurs? Cette information
est-elle mentionnée? Si oui, I’est-elle de fagon explicite ou implicite?

* S’agit-il d’une inhumation ou d’une incinération? Cette information est-elle mentionnée? Si oui,
I’est-elle de fagon explicite ou implicite?

%% Comment parle-t-on de la cérémonie? S’agit-il de funérailles religieuses, célébration de la parole,
« célébration de la vie », etc.

%% Exposition et/ou célébration au salon funéraire, mention de la direction de pompes funébres (parfois,
I’exposition a lieu 4 domicile, mais une entreprise se charge de préparer le corps).

%7 Nomenclature de la famille et des ami-e-s endeuillé-e's. On pourrait se questionner quant 2 la
possibilité de situer ce renseignement sous « 1’aspect familier ». Toutefois, 1’expression de filiation ne
renvoie pas nécessairement a une prise en charge par la famille, qui est I’aspect central de cet
indicateur. '
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toujours présentes au sein de chaque avis de décés, journal ou année; c’est pourquoi

|’attention est portée sur différents indicateurs, selon la sous-période étudiée.

Notre démarche ne se contente pas de consigner les informations en lien avec ces
catégories. Dans le cadre de I’examen des sources, nous avons relevé 1’occurrence ou
I’absence de certains mots et expressions, dont nous détaillerons la nature lors de la
présentation des résultats. Plus largement, nous avons observé les fagons d’aborder la
mort dans les journaux, que ce soit par 1’observation des formes que revétent les
rubriques nécrologiques et les avis de déces, leur emplacement et leurs appellations.
Dans certains cas, la présence — ou 1’absence — d’articles, de billets, de chroniques et

de publicités reliés a la mort permet également d’alimenter nos réflexions.

En somme, la collecte de données permet d’esquisser un portrait statistique a partir
duquel nous avons déployé notre analyse a la lumiére des indicateurs mentionnés

précédemment.



CHAPITRE I

REVUE DE LA LITTERATURE

Le sujet de la mort fait son entrée dans la discipline historique en 1919 avec
L’automne du Moyen Age de Johan Huizinga (Robert et Tradii, 2017, p. 2). Ce n’est
que dans les années 1950 que les études sur la mort voient le jour en tant que champ
de recherche universitaire. L’origine de I’intérét sociohistorique pour la mort en tant
qu’objet d’étude est donc relativement récente. Sans retracer de fagon exhaustive tout
ce qui s’est écrit sur ce théme depuis les cent derniéres années, cette revue de la
littérature a pour but de présenter les principaux travaux relatifs aux représentations
des attitudes envers la mort, a 1’évolution des rites funéraires au Québec, de méme
que les études centrées sur les avis de décés et la nécrologie. Cet exercice permet de

mieux situer la présente recherche et d’en dégager la pertinence.

2.1 Représentations des attitudes envers la mort

L’éclosion des études sur la mort est teintée de I’intuition selon laquelle le pivot des
changements d’attitudes envers la mort réside dans une césure entre tradition et
modemité. De fagon générale, une rupture existerait entre la « tradition religieuse »
ou la mort est familiére et prise en charge par la communauté et la « modernité
sécularisée », ou la mort serait cachée et privatisée. L’anthropologue Geoffrey Gorer

suit ce canevas dans ’article « The Pornography of Death » (1955) dont nous avons
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mentionné préalablement la contribution a la création du concept de death denial. On
retrouve le méme fil conducteur chez Ariés (1975; 1977) dont les travaux, inspirés de
I’Ecole des Annales®®, s’inscrivent dans le courant de I’histoire des mentalités.
Généralement reconnu comme 1’un des pionniers frangais des études sur la mort, il
est pourtant précédé par le sociologue Edgar Morin qui souligne la rapidité des
changements d’attitudes envers la mort dans L ’homme et la mort, publié en 1951
(1976 [1970]), publication qui a largement influencé 1’historiographie (Burguiére,
2008, p. 50). En conclusion du deuxiéme tome de L ’homme devant la mort, Ariés y
fait d’ailleurs référence en soulignant que son « hypothése, déja proposée par Edgar
Morin, [est] qu’il [existe] une relation entre I’attitude devant la mort et la conscience
de soi, son degré d’étre, plus simplement de son individualité » (Aries, 1976, t.2.
p- 312). Un autre ouvrage majeur, La mort et I’Occident de 1300 a nos jours de
Michel Vo{'elle (1983), appartenant également au courant de 1’histoire des mentalités,
ne cherche pas a faire une histoire linéaire, mais dresse plutdt un portrait dense des
pratiques funéraires et des représentations de la mort se succédant, se chevauchant ou
coexistant selon les temporalités, les lieux et les classes sociales, portrait qui se
“dissocie du motif de rupture entre « tradition » et modernité funéraire. S’ajoutent a la
prolifique décennie 1970 deux publications majeures : L ‘anthropologie de la mort
(1975) de Louis-Vincent Thomas et, la méme année, ’essai Les vivants et la mort du
sociologue suisse Jean Ziegler (1975). Les deux ouvrages soulignent 1’opposition
entre une tendance a la répression de la mort dans les sociétés « occidentales » et la

forte ritualisation et codification de la mort chez les sociétés « traditionnelles »°°.

Des chercheur-e-s se sont intéressés de fagon plus spécifique aux attitudes envers la

‘mort au Québec. Dans Les pratiques de dévotion en Nouvelle-France (1988), Marie-

3% Au milieu des années 1970, en paralléle de la sphére universitaire anglophone, I’Ecole des Annales
est de plus en plus investie dans le champ des études sur 1a mort, comme en témoigne la publication en
1976 d’un numéro intitulé « Autour de la mort ».

% Ziegler s’intéresse entre autres aux sociétés traditionnelles brésiliennes et Thomas aux peuples
afficains.
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Aimée Cliche consacre un chapitre’® aux attitudes adoptées face 4 une mort
imminente et inévitable en utilisant notamment comme sources lgs clauses religicuses
des testaments olographes et notariés. Bien que cette étude, qui cible les XVII® et
XVIIF siécles, ne concerne pas la période étudiée dans le cadre de ce mémoire, il
reste que certaines considérations méthodologiques de Cliche inspirent notre propre
réflexion. Par exemple, ’autrice note que le contenu des clauses religieuses est
influencé par le notaire, ce qui est notamment visible par le caractére uniforme de
celles-ci (1988, p. 238-239). Il importe donc pour la chercheure de distinguer ce qui
reléve de 'influence exercée par le notaire et ce qui appartient & la volonté du
testateur. De fagcon analogue, la forme des avis de décés et des chroniques
nécrologiques donne un apergu de I’influence exercée par les consignes des journaux,
puis des entreprises de pompes funébres, sur leur rédaction. Toutefois, les régles qui

dictent le relatif degré d’uniformité demeurent le reflet d’attitudes envers la mort.

Toujours vers la fin de la décennie 1980, évoluant dans un « vide documentaire et
conceptuel » (Lamonde, 1‘997, p- 296), Serge Gagnon entreprend avec Mourir hier et
aujourd ’hui (1987) un travail de défrichement en cherchant a retracer, essentiellement
a l’aide de journaux intimes et de la correspondance entre prétres, I’expérience de la
mort chrétienne au XIX® siécle au Québec’, tant dans le milieu rural qu’urbain
(Gagnon, 1987, p.4). Gagnon explore I’hypothése selon laquelle I’effacement
graduel de « la croyance en un Dieu juste et miséricordieux, répartissant les morts en
damnés et en sauvés [qui] commandait autrefois une panoplie de conduites jugées
méritoires ou condamnables » (Gagnon, 1987, p.5), explique les changements de
sentiments et de conduites envers la souffrance et la mort. Méme si une grande partie

de ’ouvrage de Gagnon s’attarde au XIX°® siécle, certaines réflexions permettent de

“ Ce chapitre reprend essentiellement le contenu de ’article intitulé « Les attitudes devant la mort
d’aprés les clauses testamentaires dans le gouvernement de Québec sous le Régime frangais » publi¢
en 1978 dans la Revue d’histoire de I’ Amérique frangaise.

*! Notons que les sources utilisées par Gagnon sont datées, pour la plupart, de 1780 & 1830, période au
cours de laquelle le « Québec » n’a pas d’existence juridique. On devrait plutdt parler du Bas-Canada.
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comprendre la toile de fond sur laquelle s’articulent les changements entourant la

mort observés entre 1920 et 2015.

Gagnon commence par souligner que le lien étroit entre 1’omniprésence de la figure
du prétre et la mort va de pair avec la centralité de la « théologie de la bonne mort »
(Gagnon, 1987, p. 27). Celle-ci engendre la peur de la faute, cultive la culpabilisation
et fait en sorte que la mort subite est pergue comme un chétiment puisqu’elle ne
permet pas au mourant de « se reconnaitre*? » (Gagnon, 1987, p. 33). La crainte de la
mort subite incite les fideéles a se confesser réguliérement afin de ne pas mourir en
état de péché. On comprend que la mort occupe quotidiennement les pensées des
ouailles et est intimement liée a I’Eglise catholique, tant sur le plan des

représentations symboliques que sur le plan des pratiques funéraires.

Gagnon s’intéresse ensuite aux structures et emplacements des lieux d’inhumations
qui traduisent, selon lui, des attitudes précises envers la mort (1987, p. 45). Ces
derniers témoigneraient d’un culte des corps et d’«un souci du souvenir des
générations passées, manifestation éminente de la culturé dans les sociétés
humaines » (1987, p. 45). Ainsi, avec le survol de différents types de sépultures —
sous-sol d’église, chapelle funéraire, cimetiére — Gagnon montre que le choix du lieu
d’inhumation constitue un indicateur socioculturel important, la mort servant ainsi
d’ultime moment pour marquer les distinctions sociales® (1987, p.82). Les
observations sur les sépultures permettent 3 Gagnon, a I’aide des exemples des décés
de personnes alcooliques et de personne suicidées, de réitérer I'importance de la peur

de la mort subite et de souligner I’importance du geste d’exclusion de la sépulture et

#2 Cette expression, abondamment utilisée dans I’ouvrage de Gagnon, fait référence 2 la confession et 4
I’expiation des fautes avant la mort, idéalement en présence d’un prétre, mais qui pouvait, dans
certaines circonstances extrémes (mourir seul en forét, par exemple), se faire dans I’intimité du coeur.

® Par exemple, il fallait ére bien nanti pour obtenir le privilége de se faire ériger une chapelle
funéraire, ’octroi de ce droit par I’évéque étant généralement assorti de nombreuses conditions, dont la
prise en charge des frais d’entretien par la succession (1987, p. 54).
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des funérailles chrétiennes comme moyen de conserver 1’ordre moral et la cohésion
du groupe (1987, p. 106).

Gagnon insiste ensuite sur le fait que 1’'un des aspects fondamentaux de la
déchristianisation est la suppression du sens de la faute et de « la rédemption par la
souffrance volontaire » (1987, p. 170). Cette transformation se serait accélérée dans la
foulée de la révolution sexuelle de 1’aprés-guerre et du phénoméne du baby-boom qui
auraient introduit ’expression d’un triomphe de la vie sur la mort et ’avénement de
la «fun morality* » (Gagnon, 1987, p.167). Enfin, Gagnon mentionne I’apparition
graduelle de nouvelles figures autour de la personne malade, dont celles du médecin
et du psychiatre® (1987, p.176), et le déploiement de nouvelles pratiques témoignant
d’une insertion de la mort dans les rapports de consommation (1987, p. 174). Nous
verrons dans le troisiéme chapitre comment les chroniques nécrologiques semblent, a

certains égards, refléter les grandes tendances observées par Gagnon.

Au printemps 1990, un colloque d’envergure est organisé par L’ Agora, entreprise de
recherche et communication, autour du théme de la fin de vie. L’Ordre des
infirmiéres et infirmiers du Québec (OIIQ), I’Association des hdpitaux du Québec
(AHQ), I’Association des centres d’accueil et la Fédération des CLSC s’associent a
I’événement. Publié sous la direction de Jacques Dufresne, le livrte Le Chant du
cygne. Mourir aujourd’hui (1992) recueille les textes des conférences prononcées lors
de I’événement. On y retrouve, entre autres, des contributions de Serge Gagnon, Luce
Des Aulniers et Louis-Vincent Thomas. Le caractére prescriptif de plusieurs

réflexions semble refléter un souci accru de repenser les fagcons de vivre la mort,

* La fun morality soutient que I’étre humain est sur terre dans le seul et unique but d’avoir du plaisir.
Gagnon désigne Albert Ellis comme énonciateur des principes de la fin morality qu’il aurait décrite
dans Sex and the Single Man publié en 1963.

*> Gagnon distingue le psychiatre, qui est évidemment aussi un médecin, du médecin généraliste. La
distinction réside dans l'objet de leur pratique, le premier s’intéressant spécifiquement au
« dér¢glement de I’appareil psychique » (1987, p. 177). Pour Gagnon, psychiatres et psychothérapeutes
remplacent désormais « les soins moraux » autrefois dispensés par les prétres (1987, p. 176).



35

notamment en ’extirpant du contexte hospitalier : « Dans nos sociétés ou la mort
hospitaliére est devenue hors de prix, la désinstitutionnalisation est a 1’honneur. Pour
que la mort & domicile se fasse dans la dignité, les contemporains vont devoir
resouder des liens disloqués par notre individualisme » (Gagnon dans Dufresne (dir.),
1992, p. 206).

22 Evolution des pratiques funéraires au Québec

Dans un dossier exploratoire publié en 1988 sous la direction de John R. Porter et
Gynette Tremblay, Réal Brisson propose une synthése composée de sources écrites et
iconographiques ayant trait 4 la mort au Québec du XVII® siécle «a nos jours ».
Aprés un apergu de I’état de la recherche en guise d’introduction, le livre de Brisson
présente 1’évolution des pratiques funéraires au Québec structurée autour de six
thémes : « I’agonie », « le cérémonial de la mort », « le cadavre », 1’« espace sacré »,
le « culte des morts » et I’« inégalité dans la mort ». Bien que chacun des thémes
soient explorés de fagon plut6t succincte, cet ouvrage bien documenté constitue une
référence pertinente puisque le portrait général proposé par Brisson laisse place a

I’émergence de pistes de réflexion et d’investigation pour les chercheur-e-s.

Se concentrant sur la période de la fin du XVII® siécle jusqu’a la moitié du XIX®
siécle, la thése doctorale d’Ollivier Hubert publiée en 2000 a pour objet le rite
catholique au Québec. Hubert mentionne dans un article étayant sa démarche que
« [le rite] est 'un des lieux concrets ou se rencontrent et se confrontent différentes
représentations du monde, de 1’expérience sociale et de 1’organisation politique. Il est
aussi un lieu ou convergent tous les  dispositifs de contrdle: -cléricaux,
communautaires et familiaux » (2001a, p. 90). Cette facon élaborée de concevoir le

rite nous semble essentielle dans le cadre de cette recherche. Bien que son analyse ne
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concerne pas que le rite funéraire, Hubert consacre tout de méme le huitiéme chapitre
de sa thése doctorale a 1’étude de la fonction historique des cimetiéres dans les
paroisses québécoises. Ces analyses, qu’il approfondit d’ailleurs dans un chapitre
d’un ouvrage collectif paru subséquemment (Hubert, 2001b), mettent en lumiére le
« dispositif qui [régit] la mort » et donc la relation complexe entre les vivants, les
morts, le systéme de croyances définissant les représentations et I’institution qui
encadre la ritualisation (2001b, p. 123-124).

Toujours en ce qui a trait 4 la gestion des rites par I’Eglise catholique, les réflexions
de Guy Lapointe, faisant 1’objet d’un article paru dans les actes du congrés de
théologie pratique de Strasbourg, concement spécifiquement 1’évolution des rites
funéraires dans le Grand Montréal (2000, p. 323-336). Lapointe s’interroge sur des
enjeux contemporains, notamment en soulignant la nécessité de nuancer I’affirmation
selon laquelle le milieu québécois serait touché par «un appauvrissement
rituel autour de la mort » (2000, p.324). Aprés un survol structuré selon «les
diverses étapes du rituel funéraire® » (2000, p- 324), Lapointe expose différentes
caractéristiques des rites funéraires en guise de conclusion. L’une d’entre elles retient
particuliérement notre attention : « Les rituels funéraires seront moins liés a la
structure paroissiale et davantage reliés a la famille et aux proches, & I’image des
relations urbaines, ou le caractére intime et méme privé des relations est prévalent »

(2000, p. 335). Nous aurons ’occasion d’y revenir ultérieurement.

Plusieurs autres recherches traitant de 1’évolution des rites funéraires mettent 1’accent
sur le développement et la place de la crémation au Québec. C’est le cas notamment
du mémoire de maitrise de Martin Robert qui s’articule & partir du postulat selon

lequel les transformations dans la prise en charge des morts sont le reflet de plus

% Les « étapes » suivies par I’auteur sont : I’acte de mourir, le cadavre : lieu d’un rituel, le récit, les
funérailles, I’inhumation, la crémation, les Centres funéraires, le cimetiere comme lieu de deuil et
d’espérance, ’Eglise de Montréal (p. 330-334).
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amples changements sociétaux. Dans une perspective historique, Robert s’inféresse
au rapport au cadavre dans les rituels funéraires en se penchant précisément sur les
débats politiques, religieux et scientifiques entourant I’émergence de la crémation
entre la fin du XIX® et le début du XX° siécle au Québec (Robert, 2015, p. 1).
S’inscrivant quant a lui dans le champ des études en sciences des religions, Gil
Labescat cherche a comprendre les raisons expliquant le «choix crématiste
contemporain des Québécois ». Il met en évidence I’importance que revét le choix
individuel et conséquemment 1’émergence d’une religion « a la carte » (Labescat,
2007). Dans le cadre de sa thése doctorale publiée en 2016, Labescat poursuit sa
réflexion sur I’action rituelle en utilisant le phénoméne crématiste comme guide pour
le choix de son terrain qui combine deux contextes socioculturels (France et Québec)
et deux agglomérations (Strasbourg et Montréal) ou les taux de crémation sont
historiquement élevés (2016, p. 2). Aprés avoir établi le constat selon lequel la
multiplication des pratiques funéraires est le reflet d’un « individualisme devant la
mort » (Labescat, 2007, p. 322), Labescat propose en conclusion que la complexité
des structures relationnelles des comportements occupe une place prépondérante dans
la compréhension de la diversification des pratiques funéraires et leur normalisation
(2007, p. 329).

Sans que leurs travaux soient spécifiquement relatifs au Québec ni a la période
concernée par ce mémoire, d’autres auteur-trice's ont apporté une contribution
scientifique importante en ce qui a trait 4 la crémation. C’est notamment le cas de
Piotr Kuberski dont I’ouvrage Le christianisme et la crémation (2012) est & notre
connaissance la seule monographie a traiter en profondeur de [I’histoire du
christianisme et de la crémation sur une longue période, du christianisme antique au
christianisme contemporain. La sociologue des religions Daniéle Hervieu-Léger s’est
également intéressée a la crémation. Le constat d’une « carence rituelle » (1998,

p. 60) entourant ’acte crématoire dans le contexte frangais contemporain améne
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Hervieu-Léger a s’interroger sur «la signification méme d’un rite et sur sa

signification sociale » (1998, p. 60).

En ce qui a trait a ’industrialisation et a la professionnalisation de la mort au Québec,
Sébastien St-Onge s’intéresse a 1’essor de I’industrie funéraire et a son influence sur
la ritualité funéraire. Dans L ’industrie de la mort (2001), il cherche a retracer les
conditions sociohistoriques ayant permis a la sphére marchande de s’introduire dans
le domaine du sens. L’essai s’articule autour du postulat selon lequel 1a maniére dont
une société dispose matériellement et symboliquement de ses morts refléte le degré
d’enracinement de sa culture et permet d’observer le changement social (St-Onge,
2001, p. 15).

St-Onge reconstitue la trame historique du développement de I’industrie funéraire,
qui est marquée par un tournant majeur vers les années 1990, moment ou I’entreprise
funéraire artisanale québécoise, née a la fin du XIX® siécle dans les grands centres
urbains, passe a la chaine internationale (2001, p. 86). La commercialisation de la
mort connait une premiére phase pendant laquelle 1’entreprise funéraire se développe
en paralltle de I’Eglise catholique, sans la « court-circuiter ». La levée de
I’interdiction de la crémation relance une deuxiéme phase de commercialisation au
cours de laquelle la création de cimetiéres privés, dans la décennie 1970, marque le
début d’une concurrence avec I’Eglise (2001, p.30-35). Au cours de la
décennie 1980, les arrangements préalables®’, qui gagnent en popularité, transforment
le rapport a la mort : celle-ci devient un événement individuel au cours duquel la

personne a le devoir moral d’épargner a ses survivant-e-s la désorganisation causée

*7 Egalement appelés « préarrangements funéraires » ou « contrats de prévoyance funéraire ».
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par la mort en prévoyant de son vivant les détails de la disposition de sa propre

dépouille et de ses funérailles, le cas échéant™ (St-Onge, 2001, p. 77-78).

St-Onge s’attarde ensuite a la figure du croque-mort qui apparait dans un contexte ou
la gestion de la mort repose d’abord sur la famille, puis sur 1’Eglise qui se charge
entre autres d’établir une distance, tant physique que symbolique, entre les vivants et
les morts (2001, p. 86). Le croque-mort connait des débuts timides dans la premiére
moitié du XIX® siécle. Aprés la Deuxiéme Guerre mondiale, la croissance
économique, 1’industrialisation et l’urbanisation modifient substantiellement les
conditions de vie. Les premiers salons funéraires apparaissent sporadiquement dans
les grandes villes sous la direction des entrepreneurs de pompes funébres, autrefois
dits «croque-morts » (St-Onge, 2001, p.91-92). Suivra un mouvement de
professionnalisation — I’entrepreneur porte maintenant le titre de thanatologue — qui
entraine une tendance a la standardisation des rituels funéraires. La transformation
symbolique de la toilette du mort est un exemple manifeste de 1’insertion de

I’industrie dans la ritualisation. Ce qui servait autrefois & débarrasser le mort des

* 11 suffit de jeter un regard a quelques sites Web pour constater que les arguments invoqués par les
entreprises funéraires en faveur des arrangements préalables responsabilisent la personne en ce qui a
trait & ses propres funérailles. Par exemple, sur le site Web de la Fédération des coopératives funéraires
du Québec (FCFQ), on peut lire que « la conscience d’épargner aux survivants une tiche difficile » est
un des motifs principaux pour choisir les préarrangements funéraires puisque cela « évite [aux]
proches de prendre des décisions sous le coup de 1’émotion et leur épargne de nombreuses formalités
et démarches souvent pénibles dans une période aussi difficile »
(https://www.fcfq.coop/services/arrangement-funeraire/). Le site Web du cimetiére Notre-Dame-des-
Neiges mentionne aussi que les arrangements préalables permettent « d’éviter [aux] proches de devoir
prendre des décisions émotives, et parfois stressantes, 3 un moment déja difficile pour eux»
(https://www.cimetierenotredamedesneiges.ca/fr/arrangements-prealables). La page d’Alfred Dallaire
Memoria offre une formulation qui synthétise bien I’esprit derriére ce choix de planification : « Les
préarrangements MEMORIA sont une fagon sensée d’éviter a vos proches des tensions et des
décisions prises sous le coup de I’émotion. Le contrat de préarrangements offre la garantie d’obtenir, le
moment veny, le rituel et la sépulture que vous aurez choisis. Ainsi, vos proches vivront leur deuil de
fagon plus sereine et ils vous seront reconnaissants d’avoir tout décidé de votre vivant. » (Alfred
Dallaire Memoria, 2018a)
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souillures du corps et de ’dme devant Dieu devient un geste motivé par une

préoccupation purement hygiénique*® (St-Onge, 2001, p. 95).

Enfin, St-Onge s’interroge sur le fait que le rituel funéraire traditionnel catholique ait
pu survivre aussi longtemps a la sécularisation des croyances. Il émet I’hypothése
selon laquelle I’absence d’un lieu et d’une structure englobant la religiosité
contemporaine fait en sorte que 1’on pratiquerait une « ritualit€¢ funéraire par défaut »
(St-Onge, 2001, p. 111). St-Onge mentionne aussi que de plus en plus de personnes
semblent se tourner vers les « chapelles multiconfessionnelles », figure du « one-
stop-shopping » appliqué a la mort (2001, p. 120). Ces chapelles témoignent d’une
grande indépendance envers I’Eglise, le thanatologue devenant la figure centrale et le
prétre se voyant ainsi « destitué » : il n’est que « commis a la section spirituelle »

(2001, p. 121).

2.3 Auvis de déces et nécrologie

Avant d’expliciter la pertinence de notre recherche, il importe d’évoquer
sommairement quelques travaux qui se référent aux chroniques nécrologiques.
Comme mentionné au chapitre précédent, Louis-Vincent Thomas réserve quelques
~ pages aux annonces nécrologiques dans Rites de mort pour la paix des vivants paru
en 1985 (p. 61-63). A partir d’un survol de la rubrique nécrologique du Monde, il
distingue trois types d’annonces : strictement énonciatrice, sentimentale et celle avec
connotation religieuse (1985, p. 62). Il est intéressant de mettre en lumiére que

Thomas constate, dés 1985, la progression de la volonté que les funérailles se

* Cela n’est pas énoncé dans ces termes, mais derriére la prise en charge par le croque-mort de la
toilette du défunt se cachent probablement des intéréts économiques.
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déroulent « dans la plus stricte intimité », tendance qui s’exprime également par la

publication post-obséques de 1’avis (1985, p. 63).

Paru en 1992 chez Albin Michel, Ces chers disparus. Essai sur les annonces
nécrologiques dans la presse francophone du théologien belge Gabriel Ringlet est
quant 2 lui entiérement consacré a la question des annonces mortuaires. L’analyse de
20 000 insertions nécrologiques permet a Ringlet d’élaborer une typologie littéraire
des avis de décés, tout en tentant de dresser un portrait de chaque pays [sic] (Suisse,
France, Belgique, Québec) par sa nécrologie. Ringlet, qui prétend observer
« I’évolution des mentalités », expose cependant des réflexions qui méritent d’étre
approfondies. C’est le cas pour le chapitre consacré au Québec (p. 361-370) qui
expose quelques observations générales et des statistiques, mais qui laisse peu de
place a I’analyse. Ringlet est par ailleurs avare de détails concernant sa méthodologie
et le corpus étudié. En effet, outre la mention des titres des quotidiens consultés, il est
impossible de retracer avec exactitude les exemplaires de journaux examinés. De
plus, méme s’il est possible de deviner que Ringlet semble parler de sources

contemporaines, la datation exacte du corpus de sources est tue.

Une thése de doctorat publiée en 2009 par Luc Bussiéres a recours a 1’observation
participante de « séquences rituelles », a des entretiens semi-dirigés ainsi qu’aux
chroniques nécrologiques pour tenter de dresser un portrait de I’évolution des rites
funéraires et du rapport a la mort. La base de données comptant 1345 avis de décés
est constituée a partir de quotidiens en provenance de quatre villes canadiennes, dont
524 avis pour Montréal. Les journaux montréalais consultés sont La Presse (247 avis)
et The Gazette (277 avis) et couvrent une période de quelques semaines a partir du 1¥
janvier de 1’année 2007 (L. Bussiéres, 2009, p. 185). En conclusion de sa thése,
Bussiéres avance que, selon ses observations, il semble plus juste de parler de

continuité dans les rites funéraires, « bien davantage que ne le laissent supposer bien
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des pans de la littérature thanatologique » (p. 454). Enfin, il souligne qu’il n’est pas
vraiment indiqué de parler de rupture en ce qui concerne les pratiques funéraires,
excepté en ce qui concerne I’exposition publique du corps (p. 455), ce qui, comme

nous le verrons subséquemment, semble se dégager de nos observations.

Un court article d’Agathe Garon, paru dans la revue Frontiéres en 1991, traite de
I’image de la mort dans les avis de décés. Garon souligne de fagon succincte certains
changements sociaux perceptibles dans les chroniques nécrologiques, notamment en
ce qui a trait a la place des femmes dans la société et a la plus grande ouverture
envers les couples homosexuels. Ces observations aménent la chercheure a conclure a
une évolution de I’image de la mort qui laisserait paraitre des transformations
radicales des conceptions et pratiques mortuaires de la société québécoise (Garon,
1991, p. 44).

Enfin, rappelons les travaux relativement récents de la linguiste frangaise Marie-
Laure Florea centrés sur I’analyse de discours de la nécrologie. La chercheure met au
jour deux schémes selon lesquels se construisent les représentations au sein de la
nécrologie. Le premier vise & mettre en scéne « une mort individuelle et la vie a
laquelle elle met fin » (Florea, 2011, p. 51). Une dynamique différente sous-tend le
deuxiéme type de représentation, que l’autrice nomme « re-présentation » qui
consiste a «rendre présent[e] & nouveau » la personne décédée, tentant ainsi de
recréer la relation entre les vivants et la personne défunte (2011, p. 51). On comprend
dés lors que les avis de décés ne sont pas que des insertions s’apparentant aux petites

annonces, ils font partie intégrante de la ritualité funéraire (Florea, 2015).

Ce survol non exhaustif de la littérature permet de constater, par la multiplication des
travaux sur le sujet de méme que la diversité des angles d’approches des

auteur-trice-s, toute 1’étendue et la complexité de la question de la mort. Nous verrons
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que le choix de s’intéresser spécifiquement au contexte montréalais permet
d’examiner 1’émergence de certaines pratiques™® prenant d’abord racine en contexte
urbain avant de s’étendre au reste du territoire québécois. Le choix de couvrir une
période aussi longue qu’un siécle permet de dégager des tendances et de formuler des
interrogations ainsi que des pistes de recherche potentielles en découlant. C’est, en

somme, ce que nous tenterons de faire dans les pages suivantes.

3% Comme I’exposition du corps au salon funéraire et I’incinération.



CHAPITRE III

ANALYSE ET INTERPRETATION DES DONNEES

Ce chapitre, subdivisé en trois périodes, expose les résultats, leur analyse et leur
interprétation. Chaque partie s’ouvre sur un rappel des éléments sociohistoriques
permettant de contextualiser la période concernée. Avant d’exposer les résultats, des
considérations générales sur la forme des chroniques nécrologiques ainsi que les
paramétres qui ont balisé le dépouillement des sources seront présentés. Nous
terminerons en soulignant comment 1’interprétation des données semble montrer que
les changements d’attitudes envers la mort se reflétent dans les chroniques
nécrologiques et comment les concepts de mort apprivoisée et de mort inversée

permettent, dans une certaine mesure, de catégoriser ces mutations.

PREMIERE PARTIE
LE CORPS EXPOSE : DU DOMICILE AU SALON FUNERAIRE (1920-1945)

3.1 Contexte sociohistorique
3.1.1 Urbanisation, industrialisation et consommation

Le territoire du Québec est majoritairement urbain dés les premiéres décennies du
XX siécle. Selon le recensement de 1931, plus de la moitié de la population urbaine
du Québec est établie a Montréal et 30 % de la population totale du Québec, soit pres

d’un million de personnes, s’y trouvent (Linteau ez al., 1979, p. 414).
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La fin de la Premiére Guerre mondiale annonce le début de la récession économique
des années 1920-1922 qui est suivie d’une reprise débutant au cours des deux années
suivantes. L’année 1925 est marquée par 1’essor du secteur industriel caractéristique
des «années folles » qui seront suivies de la grande dépression annoncée par le
célebre jeudi d’octobre 1929 (Linteau et al., 1979, p. 353).

En ce début du XX° siécle, Montréal figure parmi les villes aux plus importants taux
de mortalité au monde. En effet, plus du quart des enfants meurent avant 1’age d’un
an, ce qui fait de Montréal la ville ayant le plus haut taux de mortalité infantile au
Québec (Linteau ef al., 1979, p. 37). Les nombreux décés étant en partie I'une des
conséquences des piétres conditions sanitaires, la situation s’améliore grice a
I’installation d’une usine de filtration de I’eau, la distribution de lait non contaminé et
I’accés a des soins médicaux et a 1’éducation populaire, principalement dispensée
sous forme de conseils aux méres®' (Linteau ef al., 1979, p. 37-38). Ainsi, méme si la
situation montréalaise demeure critique par rapport aux autres grandes villes, les taux
de mortalité connaissent une premiére baisse significative entre 1920 et 1929 (Linteau
etal., 1979, p. 38).

Au plan culturel, les pratiques traditionnelles ont connu un important recul au cours
de la période 1930-1945, particuliérement dans les grands centres urbains comme
Montréal. Ce délaissement s’est fait au profit de nouvelles pratiques «de type
urbain » qui se sont développées sous le signe du commerce et de la consommation.
Ce processus de modemisation, amorcé au tournant du si¢cle, s’est accéléré avec la
guerre de 1939-1945 qui a eu un effet catalyseur sur I’émergence de nouveaux
modéles culturels transformant la culture dite traditionnelle en culture de

consommation (Linteau etal., 1989, p. 168, 171).

3! Les centres de puériculture appelés « Gouttes de lait » sont responsables de ces moyens de lutter
contre la mortalité infantile. Voir I'article de Denyse Baillargeon « Fréquenter les Gouttes de lait.
L’expérience des méres montréalaises, 1910-1965 » (1996).
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Enfin, comme en témoigne le role «des ordres religieux masculins et féminins
ceuvrant dans le domaine de 1’éducation tout autant que dans ’encadrement de la
jeunesse urbaine, les soins médicaux et le soutien aux pauvres » (Gauvreau, 2006,
p.27), I’Eglise catholique s’est adaptée a l’urbanisation par sa « stratégie
d’investissement du social » (Gauvreau, 2006, p. 28). Elle est donc socialement et
culturellement omniprésente au cours de la période 1920-1945. Compte tenu de ce
contexte d’Eglise forte, du peu de diversité des croyances religieuses et des pratiques
rituelles de 1’époque, les fagcons d’appréhender la mort sont, par conséquent,
intimement liées au catholicisme (Gagnon, 1987) et il en est de méme des pratiques

funéraires.

3.1.2 L’entreprise funéraire artisanale® paralléle a I’Eglise

‘Au XIX® siécle, les catholiques ont droit 4 un enterrement et a un service funébre
financiérement assurés par le diocése™. L’étude des testaments révéle que I'usage est
de demander que les funérailles soient les plus modestes possible. Cette recherche de
simplicité, encouragée par les autorités épiscopales, explique entre autres pourquoi,
méme chez les notables jouissant d’une situation financiére aisée, cette attitude de
rejet des pompes funébres ostentatoires est de mise a 1’époque™® (Cliche, 1984,
p. 373-375).

52 L’expression « entreprise artisanale » fait référence a ’entreprise funéraire antérieure au processus
de professionnalisation qui engendre le « thanatologue-thanatopracteur » et 1’institutionnalisation des
savoirs entourant la pratique, notamment par la création en 1958 de I'Institut des embaumeurs du
Québec (St-Onge, 2001, p. 96). :

3 11 semble que ce soit surtout le cas pour la campagne. Il semblerait que certains adultes ne puissent
pas avoir droit 4 un service religicux puisque « [u]ne tarification discriminatoire prive les pauvres d’un
droit d’entrée dans 1’église paroissiale » (Gagnon, 1987, p. 39).

5* A Montréal, d’autres raisons expliquent la simplification des funérailles au XIX® siécle. En effet, les
cérémonies ont lieu au cimetiére, sans passer par 1’église. En raison de 1’éloignement des cimetiéres,
des conditions de la route parfois difficiles, des chaleurs et froids extrémes, il semblerait que cette
décision d’abréger les funérailles soit prise afin d’éviter que les cérémonies soient profanées, et non
pour occulter la mort (Gagnon, 1987, p. 39).



47

En 1920, le processus de commercialisation de la mort au Québec est déja entamé,
approximativement depuis la deuxiéme moitié du XIX® siécle. Ayant vu le jour dans
les grandes villes de Montréal et de Québec, les entreprises funéraires artisanales
s’étendent et se développent dans toutes les régions du Québec, de la fin du XIX®
jusqu’a la premiére moitié du XX° siécle (St-Onge, 2001, p. 25-26; Gagnon, 1987,
p- 35). Divers produits funéraires commencent a étre offerts par les entreprises. Le
cercueil construit bénévolement par 'artisan de la paroisse est remplacé par une
variété de modéles; les petites croix de bois par les pierres tombales, premiers signes
d’une « ferveur commémorative » qui gagnera rapidement toutes les classes sociales
(St-Onge, 2001, p.26). La mort est donc graduellement soumise a la logique

marchande de ’offre et de la demande.

Bien que I’entreprise artisanale suscite parfois la méfiance de certaines autorités
cléricales, celle-ci se développe en parali¢le de I’Eglise, dans la mesure ou le rituel
funéraire catholique demeure sensiblement le méme au cours de cette période® (St-
Onge, 2001, p.30-34). A la fin du XIX® siécle, le «croque-mort» tente
graduellement de s’immiscer entre la famille et 1’Eglise (St-Onge, 2001, p. 87). Les
deux institutions « spécialistes » de la gestion des morts sont donc chargées du
cérémonial funébre, processus auquel participent parents, voisins et autres membres ‘
de la communauté et qui s’amorce avec ’annonce du décés. Dés qu’un décés est
constaté, le curé est averti afin que puisse résonner le glas, dont la combinaison
précise des coups pouvait révéler le sexe, 1’age et la situation sociale de la personne
défunte (Thomas, 1985, p. 61; Hébert, s.d.). Puisque I’annonce du décés dans les
journaux n’est pas accessible pour tous, la nouvelle est diffusée de vive voix par des

volontaires au reste de la communauté (Thomas, 1985, p. 61; Hébert, s.d.). Des signes

%5 En 1901, une loi est adoptée pour autoriser I’inauguration du premier four crématoire au Canada au
cimeticre Mont-Royal de confession anglicane, crématorium qui accueillera la premi¢re incinération
au Canada en 1902 (Young, 2003, p. 127). L’influence croissante de la crémation, 3 Montréal comme
ailleurs dans le monde occidental, a bien entendu des impacts sur les pratiques funéraires, mais nous y
reviendrons dans la prochaine partie.
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distinctifs qu’un décés a eu lieu sont parfois installés sur la porte de la maison

mortuaire™®.

La toilette de la personne défunte est confiée a la famille et aux proches. Ce sont le
plus souvent des femmes (Thomas, 1985, p. 63), détentrices des savoirs nécessaires,
qui préparent le cadavre en vue de son exposition. Celui qui finira par se faire appeler
« croque-mort » est a I’origine un petit entrepreneur, un homme a tout faire, qui
propose d’assister la famille pour la toilette du mort. C’est ainsi qu’au début des
années 1900, quelques familles commencent a accepter son aide (St-Onge, 2001,
p. 89). En raison du devoir moral que représente cette étape du cérémonial funéraire,
ce n’est toutefois pas avant 1920 que le fait de faire appel au croque-mort pour

réaliser entiérement la toilette entre dans I’usage (St-Onge, 2001, p. 89).

Au cours de la veillée mortuaire, on se rendait 4 domicile’” pour transmettre les
condol€éances .é la famille et prier pour la personne défunte (Brisson, 1988, p. 23).
L’exposition du corps pouvait durer jusqu’a trois jours, rappelant les trois jours de
Jésus Christ au tombeau, pendant lesquels les membres de la famille se relayaient
pour veiller jour et nuit sur le corps et accueillir les visiteur-euse-s. En milieu urbain,
les visites se déplacent peu a peu au salon funéraire au cours des années 1940
(Brisson, 1988, p. 23; Hébert, s.d.; Lapoint_e, 2000, p. 331), ce qui fait en sorte que le

temps des visites s’écourte progressivement (Hébert, s.d.).

La veillée prend fin avec I’arrivée du prétre qui procéde a la « levée du corps », c’est-

a-dire la mise en biére du corps suivie de la fermeture définitive du cercueil. Ce rite,

58 Dans certaines régions, il s’agissait d’un crépe noir affublé ou non de rubans blancs, selon 1’Age de
la personne défunte. Il pouvait également s’agir d’une branche de rameau, ou encore d’une couronne
de fleurs violettes ou blanches attachées avec un ruban noir ou blanc et un faire-part (Hébert, s.d.;
Brisson, 1988, p. 27).

57 Que ce soit chez la personne défunte ou au domicile du membre de sa famille chez qui elle habitait,
le plus souvent un fils ou un gendre dans le cas d’une personne agée.
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qui consiste a asperger le corps d’eau bénite et a réciter ou a chanter des psaumes
(Condoleances.com, 2011a), marque le début de la transition vers la séparation
définitive. En effet, il s’agissait de la derniére occasion de voir la personne défunte
avant la fermeture du cercueil (Condoleances.com, 2011a). Ce geste a une portée
hautement symbolique puisqu’il annonce la séparation entre les vivants et les morts.
Cela explique probablement pourquoi, comme nous le verrons subséquemment, la
majorité des comptes rendus de funérailles cite le nom du prétre ayant procédé a la

levée du corps.

Le convoi>® funébre parcourt ensuite la distance séparant I’endroit ou le corps était
exposé de I’église, ou les obséques ont lieu. Alors que dans les années 1920 et 1930
la famille est a la téte du convoi, I’entrepreneur de pompes funébres se verra confier
la direction du cortége vers la fin de la Deuxiéme Guerre mondiale (St-Onge, 2001,
p- 90). L’urbanisation est source de plusieurs difficultés en ce qui concerne le convoi
funébre. Nonobstant le fait que généralement les fabriques de Montréal disposent de
corbillards hippomobiles depuis les années 1830 (Taillon, 1991, p. 39; Brisson, 1988,
p- 25), les conditions hivernales, 1’état de la chaussée et 1’éloignement des cimetiéres
inquiétent les autorités épiscopales qui craignent les « indécences » susceptibles de
profaner la procession (Gagnon, 1987, p. 39). C’est ainsi qu’émerge 1’interrogation au
sujet de la distance convenable qu’un prétre peut parcourir pour procéder a la levée
du corps (Gagnon, 1987, p. 40). Dans certaines paroisses, deux ou trois habitations a
proximité de 1’église sont désignées pour accueillir la dépouille dans le but de réduire

la distance parcourue par les convois (Brisson 1988, p. 25, Gagnon, 1987, p. 41). A

%% Aussi nommé cortége funéraire, ce terme « désigne le transport [de la personne défunte] aprés sa
mise en biére. Selon les cas, il peut s’agir :

du transport de I’hdpital au funérarium ou directement au lieu de la cérémonie;

du transport du domicile au funérarium ou directement au lieu de la cérémonie;

du transport du funérarium au lieu de la cérémonie;

du transport du lieu de la cérémonie religieuse au lieu [de I’inhumation ou de ’incinération] »
(Condoleances.com, 2011b).
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Montréal, au cours des années 1920, I'utilisation accrue des corbillards motorisés

régle en partie ces problémes (Young, 2003, p. 118).

Une fois le convoi arrivé a destination, la personne défunte appartient désormais a
I’Eglise qui orchestre le service funébre, lequel a pour role d’opérer la séparation
entre les vivants et les morts (St-Onge, 2001, p. 88). Jusqu’au concile Vatican II, la
cérémonie des funérailles se déroule toujours le matin (Brisson, 1988, p. 26). Le
cortége se reconstitue ensuite pour mener le corps vers le cimetiére. Le prétre procéde
ensuite a la bénédiction de la fosse en présence de la famille avant que le cercueil ne

soit descendu et enseveli dans la terre consacrée’” (Brisson, 1988, p. 26; Hébert, s.d.).

En bref, « I'itinéraire du mourir » au début de la période 1920-1945 se trace de la
fagon suivante : « maison (maladie, mort, rite de préparation a I’exposition, toilette),
exposition [...], cortége vers I’église, funérailles et cimetiére (inhumation) »
(Lapointe, 2000, p. 331). A partir des années 1940, ce parcours tend a se diversifier
alors que I’hopital et le salon funéraire s’ajoutent ou se substituent au domicile. Le
réle de I’entreprise funéraire artisanale demeure tout de méme discret, ne troublant

pas la stabilité du rituel catholique.

L’exposition et la levée du corps sont deux composantes du cérémonial funébre qui se
dégagent singuliérement du dépouillement des sources consultées. C’est pourquoi,
dans la section réservée a la description et a I’analyse des données, nous insistons sur
ces deux éléments spécifiques. Avant d’en arriver a cette étape, il importe d’abord de
présenter une vue d’ensemble de la forme des chroniques nécrologiques et leur statut

au sein des journaux.

¥ Les funérailles religieuses et I’inhumation en terre bénite sont réservées aux «bon-ne-s
chrétien-ne-s ». Une parcelle de terrain non consacrée est réservée aux exclu-e-s dont notamment les
pécheur-esse's reconnu-e's publiquement, les suicidé-e-s, les inconnu-e-s, certain-e-s pratiquant-e-s
mort-e-s subitement ainsi que les enfants morts sans baptéme (Gagnon, 1987, p. 88; Brisson, 1988,
p. 58, Hébert, s.d.) :
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32 Desc-ription et analyse des données

3.2.1 Portrait global de la forme des chroniques nécrologiques

Les chroniques nécrologiques® se déclinent en trois types de publications : les
annonces nécrologiques, les comptes rendus de funérailles et les avis de décés. Les
annonces nécrologiques se retrouvent aléatoirement un peu partout dans les pages des
journaux. Ces annonces se distinguent des avis de décés par leur caractére
personnalisé. En effet, une notice biographique, parfois une photographie,
accompagne 1’annonce de la mort de la personne, ce qui n’est pas le cas des avis de

décés qui sont brefs et relativement impersonnels.

Quant aux comptes rendus de funérailles, ils comportent certains €léments
s’apparentant aux annonces nécrologiques comme la présence fréquente d’une
photographie. Comme leur nom 1’indique, il s’agit de comptes rendus d’obséques,
s’étalant parfois sur plusieurs colonnes, rapportant entre autres les noms des proches
de la personne défunte, ceux des personnes présentes dans le cortége et ceux des
intervenant-e-s ayant joué un réle actif pendant le service. Par exemple, il n’est pas
rare d’y retrouver le nom des porteur-euse-s du cercueil, du ou des prétre-s ayant
célébré le service ainsi que des personnes ayant offert des messes et des bouquets
spirituelsﬁl. Cependant, 1’appellation « comptes rendus de funérailles » comme telle
n’apparait qu’entre 1941 et 1945. En effet, dans six journaux de I’échantillon de
I’année 1945, une rubrique « comptes rendus de funérailles » jouxte celle des avis de

déces®. Malgré la création de cet espace désigné, certains comptes rendus se trouvent

® Telles que nous les concevons a la section 1.1.1 du premier chapitre.

®! Voir par exemple « Les funérailles de M. Edouard Routhier », 7 mars 1925, p. 28; « Feu M. G.
Dion », 2 mai 1925, p. 64;

82 Voir 13 janvier 1945, p. 39; 2 février 1945, p. 45; 3 mars 1945, p. 47; 5 mai 1945, p. 45; 7 juillet
1945, p. 41; 4 aoiit 1945, p. 41.
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ailleurs dans le journal® ou parfois sur la méme page que la rubrique, mais en dehors

de celle-ci®.

Ainsi, entre 1920 et 1940, uniquement les avis de décés sont regroupés en une seule
et méme rubrique, généralement dans les derniéres pages du journal. Toujours
accompagnées des annonces de naissances, mariages, services anniversaires et des
remerciements, ces rubriques partagent le méme espace que les faits divers (5
décembre 1925, p. 63; 17 décembre 1945, p. 55) ou les comptes rendus de funérailles
(7 décembre 1940, p. 75). D’abord peu nombreuses en 1920 (3 janvier 1920, p. 27),
des publicités de salons mortuaires, de fleuristes, de détaillants de vétements de deuil
et de fabricants de monuments (6 avril 1935, p. 57), se multiplient autour des
rubriques d’avis de décés, emplacement de choix pour les entrepreneurs et
commergants liés de prés ou de loin a la mort. En 1935, ces annonces commerciales
font inévitablement partie de la mise en page jouxtant les rubriques de déces. Cette
offre de « produits » semble d’ailleurs concorder avec les balbutiements de la société

dite de consommation (Linteau ef al., 1989, p. 168, 171).

Pour I’analyse des données de la période 1920 a 1945, les annonces de type
nécrologie sont légérement mises de cOté puisque ce sont les comptes rendus de
funérailles et les avis de décés qui permettent respectivement d’aborder la question de
la levée du corps et celle de I’exposition a domicile. Les deux sous-sections suivantes
visent a fournir davantage de détails concernant les comptes rendus de funérailles

puis les avis de déceés, avant de présenter les résultats et leur analyse.

8 Voir « Aux funérailles de 1a R. Sceur Honorine », 7 juillet 1945, p. 31.
# Voir « Feu le commandeur Arcade Bissonnette », 3 mars 1945, p. 47.
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Les comptes rendus de funérailles

Nous avons répertorié 1281 comptes rendus de funérailles dans les pages des
journaux de I’échantillon de la période 1920-1945. Entre 1920 et 1940, chaque
numéro contient en moyenne 20 comptes rendus. En 1945, cette moyenne chute de

75 % pour atteindre cinq insertions par numéro.

Méme si leur structure est sensibler(nent la méme, leur longueur peut varier
considérablement d’une insertion a I’autre, comme I’illustrent deux exemples tirés
d’un journal de 1935 (« Les funérailles de Mme Elzéar Bouchard »; « Feu [sic] Mme
Vve E. Laurence », S janvier 1935, p. 34). De fait, I’un occupe pres de la moitié de la
colonne, soit plus de trois fois I’espace du second qui ne compte que quelques lignes.
Des titres comme « Les funérailles de M. [nom] » (5 septembre 1925, p. 19), « Les
obséques de Mme [nom] » (4 janvier 1930, p. 28), « M. [nom] a son dernier repos »
(3 février 1945, p. 27), « Demier hommage a Mme [nom] » (7 avril 1945, p. 34),
typographiés en caractéres gras dans un point supérieur au corps du texte, introduisent
le compte-rendu. La Figure 3.1 représente la structure courante du compte-rendu de
funérailles entre 1920 et 1940.
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TITRE INCLUANT LE NOM | Titre

Ces jours derniers a [nom de

’église], ont eu lieu les funérailles de .

[Prénom Nom] époux-se de [Prénom e Phrase d’ouverture
Nom], décédé-e a Montréal, a 1’age e Ville ‘

de X ans et X mois. o Age

La levée du corps fut faite par M. le e Levée du corps
curé [P. Nom], et le service fut chanté e Service

par M. I’abbé [P. Nom], assisté de
MM les abbés [P. Nom] et [P. Nom],
comme diacre et sous-diacre.

Les porteur-euse-s étaient : [noms des
porteur-euse-s]. Portait la croix
M-Mme [P. Nom].

La chorale qui était sous la direction
de M. [P. Nom] exécuta la messe. Les
solos furent chantés par MM [noms
des chanteurs]. Touchait I’orgue Mme
[Nom]. II-Elle laisse dans le deuil
outre son époux-se, ses fils, [noms
des fils]; ses filles [noms des filles];
son pére M. [P. Nom]; un frére et
belle-sceur, M. et Mme [Nom]; ses
sceurs et beaux-fréres [noms des
sceurs et beaux-fréres]; ses beaux-
fréres et belles-sceurs [noms des
beaux-fréres et belles sceurs] et
plusieurs neveux et niéces.

Assistaient au service/On remarquait
dans le cortége : [plusieurs dizaines
de noms des personnes présentes]

La famille a recu de nombreux
témoignages de sympathie. Plusieurs
offrandes de messes et un grand
nombre de tributs floraux.

Porteur-euse-s®
Chorale, solistes, organiste

Nomenclature des proches
dans le deuil

Personnes présentes dans le
cortege

Témoignages de sympathies,
offrandes de messes, fleurs,
remerciements

Figure 3.1 Structure type du compte-rendu 1920-1930

% Plusieurs comptes rendus mentionnent la présence de porteuses. On peut penser que les porteuses
seraient en fait « porteuses des cordons du poéle », c’est-a-dire, des cordons reliant les coins du drap
funéraire placé sur le cercueil. Toutefois, cela n’est pas toujours précisé.
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Toutefois, un changement s’introduit graduellement dans la chronologie du récit des
obséques. D’abord, a partir de 1925, le lieu de départ du convoi, les noms des
porteur-euse-s et les personnes présentes dans le cortége commencent parfois a
apparaitre avant la mention de levée du corps («Feu M.L. Denoncourt», 5
décembre 1925, p. 35), alors qu’il s’agit normalement d’un des premiers éléments
mentionnés, comme le montre la Figure 3.1. Ce détail souleve I’hypothése d’un
possible transfert de la levée du corps du domicile a I’église, lieu du service.
D’ailleurs, la présence sporadique de comptes rendus spécifiant que la levée du corps
s’est tenue & la maison (« Feu M. F. Pelletier », 11 novembre 1930, p. 71) renforce les
soupcons. En 1935, I’hypothése semble se confirmer alors que de nombreux comptes
rendus mentionnent explicitement la tenue de la levée du corps a I’église, notamment
de la fagon suivante : « le convoi funébre est parti de sa demeure [...] pour se rendre
a I’église [nom] ou la levée du corps fut faite... » (« Feu Mme G. Bilodeau »; « Les
funérailles de M. Richmond Petit », « Feu M. Charles Emond », 2 mars 1935, p. 30).
Cette chronologie devient donc le modéle de compte-rendu le plus courant jusqu’en
1945.
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TITRE INCLUANT LE NOM
Ces jours derniers ont eu lieu les
funérailles de [Prénom Nom] époux-se
de [Prénom Nom], décédé-e a Montréal,
a I’age de X ans et X mois. II-Elle laisse
dans le deuil outre son époux-se, ses fils,
[noms des fils]; ses filles [noms des
filles]; son pére M. [P. Nom]; un frére et
belle-sceur, M. et Mme [Nom]; ses sceurs
et beaux-fréres [noms des sceurs et
beaux-fréres]; ses beaux-fréres et belles-
sceurs [noms des beaux-fréres et belles
sceurs] et plusieurs neveux et ni€ces.

Les porteur-euse's étaient : [noms des
porteur-euse-s]. Portait la croix M-Mme
[P. Nom)].

Le convoi funébre est parti de la demeure
mortuaire pour se rendre a I’église [nom]
ou la levée du corps fut faite par M. le
curé [P. Nom] qui chanta aussi le service
assisté de MM les abbés [P. Nom] et [P.
Nom], comme diacre et sous-diacre.

La chorale qui était sous la direction de
M. [P. Nom] exécuta la messe. Les solos
furent chantés par MM [noms des
chanteurs]. Touchait I’orgue Mme
[Nom]. Assistaient au service : [plusieurs
dizaines de noms des personnes
présentes]

La famille a recu de nombreux
témoignages de sympathie. Plusieurs
offrandes de messes et un grand nombre
de tributs floraux.

Titre

Phrase d’ouverture

Ville

Age

Nomenclature des proches
dans le deuil

Porteur-euse-s

Convoi funébre + lieu de
départ

Levée du corps

Service

Chorale, solistes, organiste

Témoignages de sympathies,
offrandes de messes, fleurs,
remerciements

Figure 3.2 Structure type du compte-rendu 1935-1940

En 1945, avec la création d’une colonne leur étant consacrée, les insertions perdent

leur titre qui est remplacé simplement par le nom de la personne en caractéres gras

(13 janvier 1945, p. 39). La longueur des comptes rendus est relativement réduite, en

ce sens que la liste des personnes présentes est souvent écourtée, comme dans la
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Figure 3.3, ou méme complétement omise, comme dans la Figure 3.4, qui présente
une version minimaliste du compte-rendu de funérailles surtout présente dans les

journaux de 1945.

M/MME [P. Nom]

Les funérailles de M/Mme [Prénom
Nom]/née [Prénom, Nom de jeune fille]]
ont eu lieu ces jours derniers en I’église
[Nom] de Montréal ou la levée du corps
fut faite par M. I’abbé [P. Nom] qui
chanta aussi le service, assisté de MM les
abbés [Nom] et [Nom].

Le chceur était sous la direction de M. [P.
Nom]. [P. Nom] touchait I’orgue. Les

Nom de la personne défunte

Phrase d’ouverture
Lieu du service
Levée du corps
Célébrants

Chorale, organiste

porteur-ses étaient MM/Mmes . [P. s Drttenr-suses
Noms].

Outre son époux-se, M./Mme [Prénom

Nom] le-la défunt-e laisse un fils [P. i el tin
Nom], et sa belle fille [P. Nom]; ses proches dans le deuil

sceurs Mmes [P. Nom]; ses beaux-fréres
et belles-sceurs MM [P. Noms] et Mmes
[P. Noms]; ainsi que plusieurs neveux et
nieces.

Outre les personnes déja mentionnées, se
remarquaient aux funérailles : [quelques
dizaines de noms] ‘

Autres personnes
présentes

Figure 1.3 Structure type du compte-rendu 1945

M./Mme [P. Nom]

Ces jours derniers en 1’église [Nom] ont
eu lieu les funérailles de M./Mme [P.
Nom] époux-se de [P. Nom], décédé-e a
I’age de X ans. Outre son époux-se le-la
défunt-e laisse ses fréres et ses belles-
sceurs MM et Mmes [P. Noms]; ses
sceurs et ses beaux-fréres MM et Mmes
[P. Noms].

Nom de la personne défunte

Lieu du service
Nom de I’époux-se
Age

Noms de quelques

personnes endeuillées.

Figure 3.4 Structure minimaliste du compte-rendu 1945
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Le fait que les comptes rendus de funéraillesvmentionnent le nom du membre du
clergé ayant procédé a la levée du corps souligne I’importance de ce rite au sein du
cérémonial funébre. Parmi tous les comptes rendus répertoriés dans les journaux de
I’échantillon entre 1920 et 1970%, nous avons relevé 1’occurrence des mentions de
levée du corps, qui semblent disparaitre autour de 1965. Cette partie étant consacrée a
la période 1920 a 1945, ce sont les résultats de la comptabilisation des levées du

corps de ces années spécifiques qui sont présentés ci-dessous.

Les rubriques de décés

Au total, 1148 avis de décés ont été examinés pour 1’étude de cette période. Les
rubriques de décés faisant partie de 1’échantillon comptent en moyenne entre 14 et 16

insertions entre 1920 et 1940. En 1945, cette moyenne passe a 22 insertions.

De janvier 1920 a décembre 1935, le tarif de base est de 0,50 $ par insertion suivant
la formule suggérée par le journal et de 0,02 $ par mot supplémentaire. De janvier
1940 a décembre 1945, le tarif de base de est 1,00 $ par insertion selon la formule du
journal, entre 0,02 $ et 0,03 $ par mot supplémentaire. Ces informations sur les tarifs
permettent de constater que 1’apparente uniformité de la structure des avis de décés
semble avoir pour origine les contraintes tarifaires qui encouragent 1’utilisation d’une

formule commune par I’avantageux tarif de base.

Les insertions de la rubrique décés ont une longueur moyenne®” de 11 lignes, sauf en

1925 ou elles font plutét 7 lignes. Les insertions significativement plus courtes

% Selon nos observations, les comptes-rendus de funérailles semblent avoir été délaissés entre 1970 et
1975.

%7 Nous avons calculé la moyenne en comptant le nombre de lignes de chaque avis de décés du premier
numéro de chaque année, c’est-a-dire les journaux en date du : 3 janvier 1920, 3 janvier 1925, 4 janvier
1930, 5 janvier 1935, 13 janvier 1940 et 13 janvier 1945.
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concernent des situations exceptionnelles, comme des funérailles privées®, ou encore
une exposition ou un service qui se dérouleront ultérieurement ou en dehors de 1’ile
de Montréal («Perrin », 3 janvier 1920, p. 27; « Leroux », 13 janvier 1945, p. 39;
« Legault », 4 janvier 1930, p. 65).

La structure générale des avis de décés change trés peu au cours de la période 1920 a

1945. La Figure 3.5 représente ce qui semble étre le canevas de base en 1920.

[NOM DE FAMILLE] — A [ville], le | Nom de famille

[date], a I’dge de X ans et X mois est e Ville et date du décés
décédé-e [Prénom Nom], époux-se de o Age

[Prénom Nom]. o Epoux-se

Les funérailles auront lieu [jour de la

semaine] le X courant. Le convoi funébre o Jour des funérailles

partira de la demeure mortuaire No e Lieu de départ du convoi +
[numéro] rue [Nom] a X heure pour se heure

rendre a 1’église [Nom] et de la au Lica diserios

cimetiére [Nom], lieu de la sépulture. Lieu de la sépulture

Parents et amis sont priés d’y assister

sans autre invitation. ;
o Formule d’usage

Figure 3.5 Structure type de I’avis de déces 1920

En 1925, les avis sont simpliﬁés, comme en témoigne la Figure 3.6. Toutefois, en
1930, on revient au modéle de I’année 1920 avec I’heure du service qui est désormais
mentionnée. Une ou deux lignes supplémentaires s’ajoutent parfois pour transmettre
de I’information sur la personne défunte, par exemple son adhésion i un groupe
(« Bérubé », 1930, p. 65) ou le nom des enfants et leur profession (« Charron », 1930,

-p. 65). Ce modele demeurera le méme jusqu’en 1945, excepté lorsque la dépouille est

% Les funérailles privées désignent les obséques auxquelles sont conviés uniquement la famille et les
ami-e-s trés proches. Elles sont généralement annoncées de deux maniéres. La premicre consiste a
insérer la mention « funérailles privées », directement apres 1’annonce du déceés, sans indiquer d’autres
informations, par exemple le lieu de la cérémonice (« Léonard » et « Sénécal », 6 mars 1920, p. 39). Les
funérailles privées sont aussi annoncées en utilisant I’expression suivante: «les funérailles se
dérouleront dans la plus stricte intimité ». Notons que nous rencontrons cette derniére formule surtout
a partir des années 1980, comme nous le verrons ultéricurement.
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exposée au salon funéraire. Dans ce cas, le nom et I’adresse du salon sont mentionnés

en plus des informations habituelles (« Aziz », 1945, p. 39).

[NOM DE FAMILLE] — A [ville], le | Nom de famille de la personne défunte

[date], a I’age de X ans est décédé-e e Ville et date du déceés

[Prénom Nom], époux-se de [Prénom o Age

Nom]. e Epoux-se

Funérailles [jour de la semaine]. Le

convoi funébre partira de la demeure e Jour des funérailles

mortuaire No [numéro] rue [Nom] a X e Lieu de départ du convoi +

heure pour se rendre a I’église [Nom] et
de la au cimetiére [Nom)].

heure
e Lieu du service
e Lieu de la sépulture
Figure 3.6 Structure type de 1’avis de décés 1925

[NOM DE FAMILLE] — A [ville], le | Nom de famille de la personne

[date], a ’age de X ans et X mois est | défunte

décédé-e [Prénom Nom], époux-se de e Ville et date du déces

[Prénom Nom], demeurant au [numéro] Age

rue [nom de rue]. Les funérailles auront Epoux-se

lieu [jour de la semaine] le X courant. Le Jour des funérailles

convoi funébre partira des salons Lieu de départ du convoi +

mortuaires [Nom] No [numéro] rue heure

[Nom] a X heure pour se rendre & 1’église o R a— -

[Nom] ou le service sera célébré a X o Lieu de la sépulture

heure. Inhumation au cimetiére [Nom)]. "

Parents et amis sont priés d’y assister * Foammied paage
P y

sans autre invitation.

Figure 3.7 Structure de 1’avis de décés avec exposition au salon funéraire 1930-1945

Tous les avis de décés de 1’échantillon pour la période 1920 a 1945 ont été classés
selon le point de départ du convoi funébre. Il est possible de déduire que si le convoi
est parti de la demeure de la personne défunte, alors 1’exposition a eu lieu a domicile,
tandis que si le cortége se met en branle a partir du salon funéraire, c’est que

I’exposition et les visites s’y tenaient.
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3.2.2 Exposition, levée du corps et convoi: les incontournables du cérémonial
funébre

Cette section expose les résultats du dépouillement et de 1’analyse des comptes
rendus et des avis de décés parus dans La Presse de 1920 a 1945. Pour étre en mesure
de rendre intelligibles les observations effectuées, nous avons comptabilisé, d’une
part, les mentions de levées du corps dans les comptes rendus de funérailles, et
d’autre part, les mentions de convois funébres en partance du domicile et de convois
dont le lieu de départ se situe dans les locaux d’une entreprise de pompes funébres.
Des pourcentages ont ensuite ét¢ formés, ce qui permet un apergu des tendances qui

se dégagent au fil des années.

En 1920, seulement 28 % des 116 comptes rendus répertoriés évoquent la levée du
corps, ce qui équivaut a 32 mentions exprimées de la forme suivante® : « La levée du
corps fut faite par M. ’abbé [Nom] » (« Feu Mme Joseph Bourdon », 6 mars 1920).
Une variante trés semblable est aussi rencontrée réguliérement : « L’abbé [P. Nom]
fit la levée du corps » (« Les funérailles de Mme Delma Lanthier », 3 janvier 1920,
p. 26)"°. En 1925, le nombre de mentions de levées du corps quadruple presque pour
atteindre 118 mentions, qui correspondent & 46 % des 257 comptes rendus recensés.
En 1930, les mentions de levées du corps sont présentes dans plus de 50 % des
comptes rendus. Le nombre total de comptes rendus recensés atteint son sommet en

1935 avec 355 insertions de ce type et 223 mentions de levées du corps qui

% Voir Figure 3.1.

" 11 est intéressant de souligner que différents temps de verbe sont utilisés, selon les éléments du
compte-rendu. Comme le montrent les figures 3.1 et 3.2, le passé composé est utilisé pour annoncer
que des funérailles ont eu lieu derniérement, alors que I’on a plut6t recours au passé simple pour parler
de la levée du corps et du service funébre. A ce propos, selon certains principes généraux de
linguistique, le passé simple est considéré comme « particulierement appropri€¢ pour évoquer des
événements historiques, ou d’un passé lointain, que 1’on considére comme coupés du présent » (OQLF,
2018). Considérant le fait que la levée du corps et le service funébre auraient pour fonction d’opérer la
séparation définitive entre la personne défunte et le monde des vivants, I’angle linguistique mériterait
sans doute d’étre approfondi.
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correspondent a 63 %. En 1940, la situation demeure proportionnellement stable, bien
qu’une diminution dans le nombre des comptes rendus et de mentions de levées du
corps soit enregistrée. Il semble que le recours aux comptes rendus de funérailles
connait un recul précipité entre 1940 et 1945. En effet, pour la derniére année de

I’échantillon, une importante baisse est remarquée alors que le nombre total de
~ comptes rendus recensés passe de 252 en 1940 a 63 en 1945. Toutefois, la présence
de mentions de levées du corps, qui avoisinent les 60 %, reste proportionnellement
constante. En d’autres termes, méme si le nombre de comptes rendus et de levées du

corps fluctue, une régularité proportionnelle est notée de 1935 a 1945.

Tableau 3.1 Levées du corps selon le nombre total de comptes rendus

Année Comptes rendus Levées du corps
1920 116 32
1925 257 118
1930 238 128
1935 355 223
1940 252 156
1945 63 37

Tableau 2.2 Pourcentage de comptes rendus avec mention de levée du corps

Année Levée du corps
1920 28
1925 46
1930 54
1935 63
- 1940 62
1945 . 59

Il semble que la récurrence des mentions de levée du corps corrobore le fait qu’il
s’agit d’une étape cruciale dans le cérémonial fune¢bre, comme la littérature le laisse
entendre (Condoleances.com, 2011a). Rappelons que la levée du corps signifie qu’a

partir de son départ de la maison mortuaire ou du salon funéraire, la personne défunte
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n’est plus considérée « de ce monde ». C’est le début de la séparation définitive, qui
sera opérée par le service funébre, puis I’inhumation. Ainsi, la présence, semble-t-il,
importante de ce rite de passage est un indicateur permettant de catégoriser cet
élément du cérémonial funébre comme participant d’une attitude de familiarité envers

la mort”".

De fagon concomitante, les avis de décés reflétent aussi cet aspect familier de la mort
par les mentions de convois en partance de la demeure mortuaire, signes de la prise
en charge par la famille de la dépouille mortelle et de son exposition a domicile”.
Entre 1920 et 1945, le lieu de départ du convoi est spécifié dans la majorité des avis
de décés. En effet, entre 66 % et 93 % des insertions mentionnent le convoi funébre.
Parmi celles-ci, on remarque qu’entre 1920 et 1930, plus de 92 % des convois partent
de la demeure de la personne défunte ou de celle d’un proche. En 1935, 17 % des
convois partent d’un salon funéraire, ce qui explique la baisse de 10 % des convois en

partance du domicile.

En 1940, un basculement s’opére alors que 55 % des cortéges funebres ont comme
point de départ les locaux d’une entreprise funéraire. Cependant, 41 % des cortéges se
rassemblent encore a la demeure mortuaire avant le départ pour I’église, lieu du
service. Cette pratique devient minoritaire en 1945, avec seulement 21 % des convois
partant du domicile et 77 % se rassemblant au salon funéraire avant de se rendre a
I’église, comme I’indique le tableau ci-dessous. Ces observations semblent cohérentes
avec la chronologie du développement de 1’entreprise funéraire artisanale telle que

présentée ultérieurement (Brisson, 1988, p. 23; Hébert, s.d.; Lapointe, 2000, p. 331).

”! Voir Tableau 1.1, p. 25.
™ Voir Tableau 1.1, p. 25.
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Tableau 3.3 Pourcentage des avis de décés avec mention de convoi selon leur lieu de

départ
. ) i Salon
Année Domicile PEs Autre
éraire
1920 97 0,8 2
1925 98 - 0,9 0,9
1930 92 7 0,7
1935 79 17 3
1940 41 55 4
1945 Al 77 2

La colonne « autre » comptabilise les convois partant d’un autre lieu que le domicile
ou le salon funéraire, comme [|’hOpital, 1’hospice ou encore l’adresse d’une
congrégation dans le cas des religieux-ses. En somme, ces données semblent dévoiler
les débuts de la prise en charge de la mort par les entreprises de pompes funébres. Ce
passage de I’exposition du corps a domicile & I’exposition au salon funéraire peut étre
compris comme un €lément caractéristique de I’évacuation de l’aspectlfamilier de la
mort, en ce sens que, progressivement, le role de la famille envers la dépouille

devient secondaire au cours de la période 1920 a 1945.

Quant a I’aspect public de la mort, peu de changements sont observés. En effet, méme
si son lieu se déplace, il reste que I’exposition du corps demeure partie intégrante du
cérémonial funébre. Il en est de méme du convoi, dont « I’ampleur de la procession
varie selon I’importance et la notoriété du défunt » (Brisson, 1988, p. 26), en fait un
acte fondamentalement public. Enfin, la cérémonie des funérailles est aussi presque

toujours publique. Entre 1920 et 1945, les mentions explicites de funérailles privées
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sont extrémement rares et concernent, a quelques exceptions pres, exclusivement les

morts infantiles”.

3.3 Conclusion

Nonobstant le fait que des mutations dans les pratiques funéraires sont en train de
s’opérer, la mort demeure « une réalité omniprésente et trés sentie dans le quotidien
des gens, en raison notamment des épidémies, des guerres, des accidents, des

infections et des accouchements difficiles » (Amup, 2013, p. 5).

C’est peut-étre parce que la Grande Faucheuse visite souvent les familles que la mort
semblé encore « apprivoisée » entre 1920 et 1945. D’une part, le caractére public de
la mort apprivoisée persiste. Sauf exception, le corps est exposé, puis transporté par le
cortége au vu et au su de tout le monde. Hormis que des funérailles privées soient
annoncées, ce qui est, comme nous 1’avons vu, exceptionnel, le service est également
public. Quiconque connait de prés ou de loin la personne défunte est convié a la
célébration. De plus, la levée du corps et le service religieux a I’église contribuent a
maintenir la symbolique du « passage » entre le monde des vivants et celui des morts,
propre a I’aspect familier de la mort apprivoisée. Ainsi, en ce qui concerne la nature

de la relation entre les vivants et les morts, la personne défunte n’est pas considérée

 En 1920, on compte 9 mentions de funérailles privées, dont 8 enfants et 1 adulte. En 1925, les 4
mentions recensées concernent toutes des enfants en bas dge. Seulement une mention de ce type est
recensée a chacune des années suivantes et aucune en 1945. Il pourrait étre pertinent d’approfondir la
question du lien entre funérailles privées et mortalité infantile, puisqu’il semble y avoir une corrélation
entre la diminution des mentions de funérailles privées et les taux de mortalité infantile qui connaissent
une baisse marquée 4 Montréal entre 1920 et 1930 (D. Gauvreau, 2012, p. 648; Linteau ef al., 1979,
p. 495).
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comme disparue, mais réintégrée dans la « communion des saints’*» avec son

~ nouveau statut.

D’autre part, quelques observations mettent au jour des éléments de la mort inversée.
Le fait que I’entrepreneur de pompes funébres prenne le relais des proches en ce qui a
trait a la préparation du corps et a son exposition semble contribuer au début d’une
mise a distance envers la mort. En attendant les obséques, la personne défunte ne
repose plus chez elle, mais chez « quelqu’un d’autre » : « Le corps sera exposé en
chambre mortuaire chez Vallée [...] »; « Le corps est exposé chez Vandelac, chambre
mortuaire [...] » (« Colleret »; « Valade », 4 janvier 1930, p. 65). Le déplacement du
lieu d’exposition du domicile au funérarium semble donc illustrer la prémisse d’une
coupure entre sentiment de familiarité et mort. Comme nous le verrons, ce fossé se
creusera davantage a partir de 1950, avec, entre autres, les développements de la
science médicale, mais surtout, I’essor de 1’industrie funéraire qui ne cesse d’étendre

son champ d’action.

™ La communion des saints est un dogme désignant I’union de toutes les personnes chrétiennes
vivantes ou décédées. Autrement dit, la communion des saints constitue I’Eglise.
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DEUXIEME PARTIE

LA DEPOUILLE AUX SOINS DES PROFESSIONNEL-LE-S (1945-1975)

3.4 Contexte sociohistorique
3.4.1 Aprés-guerre et affirmation de la modernité

Au lendemain de la Seconde Guerre mondiale, la croissance économique entraine une
reprise importante de 1’urbanisation. Les habitant-e-s des campagnes convergent vers
Montréal pour se rapprocher des usines (Linteau ef al., 1989, p. 277; Polése, 2012,
p- 973). En 1961, la métropole accueille 40 % de la population totale du Québec, ce
qui' représente une croissance de 10 % en trois décennies (Linteau et al., 1989,

p. 284).

Dans la foulée de la relance de I’industrialisation caractéristique de 1’aprés-guerre, le
poids démographique du Québec s’accroit considérablement. Le rétablissement de la
paix, la reprise économique, 1’optimisme ambiant contribuent a 1’explosion du
nombre annuel de naissances vivantes, qui s’éléve a un niveau record maintenu

pendant plus d’une décennie (Linteau et al., 1989, p. 213).

La diminution des taux de mortalité infantile est un facteur qui contribue également
au baby-boom. Pour I’ensemble du Québec, ce taux est passé « de 120 a 32 pour 1000
entre 1931 et 1961 » (Linteau et al., 1979, p.215). Les avancées médicales, en
particulier les mesures d’hygiéne publique, réduisent la prévalence des maladies
infectieuses, principal facteur ayant contribué a I’amélioration des conditions de vie
(Bernard, 1978, p. 27; Arnup, 2013, p. 8). A la fin de la période 1945-1975, le taux de
mortalité infantile se situe autour de 15 pour 1000 (Bernard, 1978, p. 33). De maniére
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générale, notons que les taux de mortalité — infantile, mais aussi des adultes — suivent
une tendance a la baisse alors que I’espérance de vie tend a augmenter (Arnup, 2013,
p. 8; Northcott et Wilson, 2017, p. 25).

Entre 1960 et 1966, ’élaboration rapide de plusieurs réformes par le gouvernement
libéral de Jean Lesage modifie substantiellement les institutions québécoises. La
Révolution tranquille75 désigne, entre autres, «la prise en charge par I’Etat
d’institutions jusqu’alors dominées par le secteur privé, notamment par I’Eglise
catholique » (Linteau ef al., 1989, p. 422)76. Avec le processus de sécularisation et
I’émergence de revendications réformistes a I’interne — comme celles des femmes,
par exemple — I’Eglise catholique n’exerce plus la méme influence sur la vie sociale
des Québécois-es catholiques. Une diversité de fagons de concevoir et de vivre la
spiritualité ébranle le monopole de I’Eglise sur I’expérience religieuse. (Linteau ef al.,
1989, p. 649).

-Par ailleurs, le mouvement de modernisation retentit au plan culturel en s’incarnant a
travers «la contestation et le rejet des idéologies et des formes liées au
traditionalisme conservateur » (Linteau e al., 1989, p. 401). En d’autres termes, cette
affirmation culturelle de la modernité prend racine dans le refus des modéles
traditionnels et se manifeste par 1’adoption de nouvelles pratiques de consommation
culturelle qui s’étendent a l’ensemBle de la société, menant a une « industrialisation

du champ culturel » disposée a la production de masse (Linteau ef al., 1989, p. 751).

% Notons que les avis des historien-ne-s différent quant 2 la durée de la Révolution tranquille et a ce
qu’elle désigne exactement. Comme ce débat n’est pas essentiel a la compréhension du propos de ce
mémoire, nous n’entrerons pas dans les détails. Cependant, pour aller plus loin, voir : Ferretti, 1999,
. 62; Linteau er al., 1989, p. 419-803; Savard, 2017, p. 155.

S Rappelons que ces changements qui s’opérent sous le signe du réformisme social et politique, de
I’interventionnisme étatique, de la prospérité économique et de 1’arrivée a 1’adolescence et & I’age
adulte des baby-boomers, s’inscrivent dans une vague de transformations touchant I’ensemble des
sociétés dites occidentales (Linteau ef ail., 1989, p. 422).
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En somme, il semble que la perte d’influence de I’Eglise catholique, combinée aux
nouvelles pratiques culturelles sous le signe de la société de consommation, forment

un terreau fertile pour ’expansion de I’entreprise funéraire.

3.42 Professionnalisation de la mort: début d’une distanciation par rapport a

I’Eglise

Au lendemain de la Deuxiéme Guerre mondiale, la relance économique entraine la
reprise de I'industrialisation et la poursuite de 1’urbanisation. Devant I’augmentation
rapide de la population, I’espace urbain se resserre et la promiscuité se fait sentir dans
les logements ou s’entassent les familles (St-Onge, 2001, p. 91). Simultanément, le
lieu du décés se déplace du foyer a I’hopital. Alors qu’en 1930, environ 30 % des
décés surviennent en milieu hospitalier au Canada, cette proportion dépasse 50 % dés
1950. C’est le début d’une tendance qui sera croissante jusqu’au milieu des
années 1990 (Arnup, 2013, p. 8)"".

Ce n’est pas seulement le lieu du décés qui change, mais aussi les causes. En raison
des mesures d’hygiéne publique et des nouvelles connaissances médicales, les
maladies infectieuses aigués, comme la grippe, la pneumonie et la tuberculose,‘sont
de moins en moins responsables des décés. Ce sont plutdt les maladies chroniques,
par exemple cardiovasculaires, rénales ou respiratoires, souvent liées au
vieillissement, qui deviennent les causes principales de décés (Northcott et Wilson,
2017, p. 26; Arnup, 2013, p. 6). Selon Northcott et Wilson, ce changement contribue
a faire de la mort un phénomeéne « unfamiliar, remote, invisible, and expected only in

old age » (2001, p. 31).

" D’importantes disparités régionales sont enregistrées, mais le Québec se place généralement au
premier rang des provinces ayant les plus hauts taux de déces 4 ’hopital (Arnup, 2013, p. 8).
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Par ailleurs, I'urbanisation est déterminante dans 1’histoire des pratiques funéraires
puisqu’elle semble favoriser le recours aux services d’entreprises de pompes
funébres. La maison familiale perd progressivement son statut de « lieu mortuaire ».
En ville, le recours quasi systématique, voire essentiel étant donné la promiscuité des
habitations, aux services de I’entreprise funéraire « marque a la fois le début de la
professionnalisation de la mort et ’influence grandissante de 1’entreprise funéraire
dans la gestion de la mort » (St-Onge, 2001, p. 92). Ainsi, «[l]a mort et le mort
quittent la sphére domestique au profit de la sphére marchande » (St-Onge, 2001,
p- 91-92). Le passage du salon familial au salon funéraire élimine par la force des
choses certains éléments des pratiques funéraires traditionnelles. Par exemple, les
visites de condoléances sont assujetties aux heures d’ouverture et de fermeture de

I’entreprise, rendant impossible la veillée du corps pendant la nuit.

Les décennies 1960 et 1970 sont importantes dans le processus de
professionnalisation de la mort, notamment en raison du perfectionnement des
techniques d’embaumement qui gagnent en précision et en efficacité. Les cadavres ne
sont plus soumis & une méthode unique d’embaumement, des méthodes et solutions
chimiques différentes sont choisies en fonction des circonstances entourant le décés
(St-Onge, 2001, p. 96-97).

On peut supposer que c’est pour refléter cette modemisation des savoirs et des
méthodes que la Corporation des directeurs de funérailles et des embaumeurs du
Québec, fondée en 1956, change d’embléme et de nom en février 1972. Ses membres
adoptent la dénomination de Corporation des thanatologues du Québec (CTQ). Au
plan sémantique, cette nouvelle appellation revét un caractére plus professionnel.
Parallélement, ’embléme revisité incarne un premier pas symbolique vers la

distanciation entre le domaine funéraire et I’Eglise catholique. En effet, la croix
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rappelant la résurrection des corps fait place a un logo corporatif sobre, ne donnant

aucun indice d’une potentielle affiliation de nature religieuse (St-Onge, 2001, p. 98).

AVANT 1972 APRES 1972

Figure 3.8 Embléme de la CTQ avant et aprés 1972 (St-Onge, 2001, p. 98)

Nonobstant le fait que les entreprises funéraires semblent se montrer de plus en plus
indépendantes vis-a-vis de I’Eglise catholique, cette demiére joue encore un rle trés
important dans la prise en charge de la mort. D’ailleurs, les maisons funéraires
prennent soin de décorer la chambre funéraire conformément aux usages des familles,
c’est-a-dire en mettant a leur disposition prie-Dieu, cierges et autres objets pieux (St-
Onge, 2001, p. 93). Le fait que les funérailles se tiennent toujours a I’église, sauf dans
de rares cas, dénote I’importance de ’institution catholique dans le cérémonial
funébre.

La période 1945-1975 est également marquée par la reconnaissance par 1’Eglise
catholique de I’incinération comme mode 1égitime de disposition du corps. Le décret
De cadaverum crematione approuvé par le pape Paul VI le 5 juillet 1963 abroge
I’interdiction d’offrir des funérailles religieuses aux personnes ayant fait le choix
d’étre incinérées. Bien que la crémation soit désormais reconnue, elle demeure

conditionnelle au respect des dogmes de 1’Eglise, notamment ceux de la résurrection
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et de I’immortalité de 1’ame (De cadaverum crematione, 1963, cité par Kuberski,
2012, p.381). Pour s’assurer de I’attachement des fidéles envers la tradition
ecclésiastique ainsi que pour affirmer le clivage maintenu entre ’esprit de I’Eglise et
I’incinération, le décret interdit les rites funéraires & ’endroit ou se déroule la
crémation, de méme que lors du transport du corps vers le crématorium (De
cadaverum crematione, 1963, cité par Kuberski, 2012, p. 381). L’interdiction des
funérailles en présence des cendres, maintenue jusqu’en 1985, témoigne également
du fait que I’inhumation demeure 1’option privilégiée par I’Eglise puisqu’elle rappelle
I’ensevelissement du Christ et la résurrection a laquelle sont destiné-e-s tous-tes les
chrétien'nes. En 1963, les taux de crémation sont estimés a moins de 2 % au Québec
(Harmonia, s.d.), ils dépasseront a peine le 10 % en 1975 pour I’ensemble du Canada
(CANA, 2011, p. 10)".

Enfin, nous avons vu dans la partie précédente que « l’itinéraire du mourir »
commence 3 se diversifier autour des années 19407 Ce parcours tend & s’uniformiser
entre 1945 et 1975 pour adopter la forme suivante : maison (appartement), hopital,

salon funéraire, église, cimetiere®’.

Les chroniques nécrologiques permettent-elles d’observer ces points pivots de
I’histoire des pratiques funéraires au Québec? Quelles répercussions ces changements
ont-ils sur le plan des attitudes envers la mort? La classification des avis de décés
selon le lieu de départ des convois funébres de méme que la comptabilisation des
mentions d’exposition du corps apportent des pistes de réponses a ces interrogations.

Avant de détailler les résultats, il importe de souligner quelques observations

8 Les taux de crémation spécifiques au Québec antérieurs 4 2001 n’ont pas été trouvés. Il importe de
noter que les taux canadiens reflétent mal la réalité québécoise puisque le taux de crémation de la
province se situe significativement au-dessous de la moyenne canadienne jusqu’en 2003.

" Voir section 3.1.2, premiére partie du troisiéme chapitre, p. 46.

¥ Modele inspiré de Lapointe, 2000, p. 331.
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concernant la forme des chroniques nécrologiques au cours de la période 1945 a
1975.

3.5 Description et analyse des données
3.5.1 Portrait global de la forme et de la place des chroniques nécrologiques

Comme nous 1’avons mentionné précédemment, les chroniques nécrologiques
désignent trois types de publicationssl : les annonces nécrologiques, les comptes
rendus de funérailles et les avis de décés. Ce sont principalement les observations
issues de ces derniers qui nourrissent la réflexion concernant la période 1945 a 1975.
Toutefois, avant de s’attarder a ceux-ci, il est pertinent de glisser un mot sur la forme

des annonces nécrologiques et les comptes rendus de cette période.

D’abord, nous remarquons que 1’espace réservé aux chroniques nécrologiques — tous
types confondus — est généralement a la toute fin du journal, souvent la derniére page
avant les annonces publicitaires. En 1955, la mention « Décés, naissances, etc. »

apparait au sommaire du journal®

, permettant de les repérer plus facilement. En
octobre 1970, lors des débuts de la division de La Presse en cahiers thématiques,
aucun espace spécifique n’est réservé aux chroniques nécrologiques, puisque celles-ci
se retrouvent dans divers cahiers, généralement celui dédié au tourisme®, puis, a
partir de 1975, le cahier des petites annonces®. En ce qui concerne les éléments de

mise en page, notons que les publicités de fleurs, de monuments funébres et

®! Voir section 3.2.1, premiére partie du troisiéme chapitre, p. 51.

82 Voir « Sommaire », 8 janvier 1955, p. 25.

% Le cahier « tourisme » n’est pas toujours dans le méme ordre. Par exemple, il porte parfois la lettre
D, parfois la lettre H, etc. Voir 7 novembre 1970, Cahier H et le 5 décembre 1970, Cahier D.

# Sur les 12 numéros de I’échantillon de 1’année 1975, les chroniques nécrologiques se retrouvent 7
fois dans le cahier réservé aux petites annonces, correspondant toujours a la lettre H. Voir 4 janvier
1975, H6; 17 février 1975, H18; 1 mars 1975, H21; 3 mai 1975, H19; 5 juillet 1975, H19; 6
septembre 1975, H21; 6 décembre 1975, H26.
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d’entreprises funéraires, trés nombreuses dés 1935, commencent a se faire plus rares

a partir de 1965. En 1975, seules quelques annonces de fleuristes subsistent®”.

Alors qu’ils étaient généralement dispersés dans I’ensemble des pages des journaux
de la période 1920 a 1945, les annonces nécrologiques et comptes rendus de
funérailles sont consignés dans la méme page que les avis de déces, et ce, de fagon
réguliére a partir de 1950. Ces deux types d’annonces se font généralement beaucoup
plus rares que lors des années précédentes. Entre 1950 et 1970, on compte en
moyenne deux a quatre insertions par numéro. La colonne « comptes rendus de
funérailles », présente en 1945, semble disparaitre entre 1950 et 1960 pour faire place
4 une colonne « nécrologie®® ». On remarque tout de méme quelques insertions de
type compte-rendu, dont la structure de base ne differe pas vraiment de la version

minimaliste identifiée en 1945, illustrée par la Figure 3.4,

Les annonces nécrologiques semblent avoir des formes et des fonctions diversifiées.
Dans le numéro du 7 mai 1960, on constate qu’une insertion affichant une
photographie et annongant la tenue de funérailles d’une défunte se retrouve également
dans la rubrique des avis de décés, mais de fagon plus bréve et sans la photographie.
La deuxiéme insertion nécrologique de ce méme numéro contient quelques lignes
biographiques et le nom des personnes endeuillées. L’annonce suivante ne contient
presque aucune information mis a part le nom des personnes laissées dans le deuil. La
quatriéme et derniére insertion, qui ne compte que quelques lignes, ne fait

qu’annoncer le jour et le lieu des funérailles (7 mai 1960, p. 62).

En 1975, le recours aux comptes rendus de funérailles est inexistant. Quant aux

insertions portant 1’étiquette « nécrologie », elles se distinguent des autres avis de

%5 Pour une comparaison, voir 3 décembre 1955, p. 80 et 4 janvier 1975, H7.
8 Voir notamment 2 janvier 1960, p. 43; 6 février 1960, p. 59.
¥ Voir p. 57.
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décés par la présence d’une photographie et de quelques lignes biographiques (« Dr
Charles-Eugéne Lefebvre », 4 janvier 1975, H7).

Notamment en raison de leur nombre plus important, ce sont les avis de décés qui
permettent de réfléchir a 1’influence de la croissance de 1’industrie funéraire sur les
choix de rites. C’est pourquoi I’analyse des données de la période 1945 a 1975
s’appuie davantage sur ceux-ci. Avant de présenter les résultats et leur analyse, la
sous-section suivante fourrﬁt un portrait plus détaillé des avis de décés qui composent

I’échantillon.

Avis de déces

Ce sont 2976 avis de décés qui sont pris en compte dans I’analyse de la période
1945 2 1975. En 1945, les rubriques de décés comptent en moyenne 22 insertions. En
1950, cette moyenne passe a 30 insertions. Si ’on exclut I’année 1945, les rubriques
décés composant 1’échantillon de la période 1950 a 1975 comptent en moyenne 38
insertions, tandis que le nombre moyen d’insertions des rubriques de la période

précédente (1920-1945) se situe autour de 16 avis de déces®.

Les avis de décés ont une longueur moyenne oscillant entre 12 et 16 lignes, sauf en

1975 ou ils comportent en moyenne 22 lignes™. Jusqu’en 1960 inclusivement, la

8 parmi ceux-ci, 262 correspondent 4 I’année 1945 et 485 a ’année 1975. Par souci de continuité, ces
avis sont également pris en compte dans la période précédente (1920-1945) ainsi que dans la période
- suivante (1975-2015). Pour les années 1950 4 1970, ce sont 2229 avis de décés qui ont été dépouillés.
% Exclure 1’année 1945 du calcul de la moyenne permet d’avoir un chiffre plus significatif. Ainsi,
entre 1950 et 1960, la moyenne se situe entre 30 et 37 insertions, alors qu’elle se situe entre 40 et 42
insertions pour les années 1965 4 1975.

% Nous avons calculé la moyenne en comptant le nombre de lignes de chaque avis de décés du premier
numéro de chaque année, c’est-a-dire les journaux en date du 13 janvier 1945, 7 janvier 1950, 8 janvier
1955, 2 janvier 1960, 9 janvier 1965, 3 janvier 1970 et 4 janvier 1975.
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structure demeure la méme que celle de I’avis de déces type de 1930-1945 avec
exposition du corps au salon, tel qu’illustré par la Figure 3.7°'. A partir de 1965, la
mise en forme change 1égérement, bien que les éléments d’information demeurent

somme toute les mémes.

[NOM] (Prénom) — A [ville], le [date], a | Nom de famille de la personne
I’age de X ans est décédé-e [Prénom | défunte

Nom], époux-se de [Prénom Nom], e Ville et date du décés
demeurant au [numéro] rue [nom de rue]. o Age

Les funérailles auront lieu [jour de la e FEpoux-se

semaine] le X courant. Le convoi e Jour des funérailles

funébre partira des salons
[Nom du salon mortuaire]
[numéro] rue [Nom]

4 X heure pour se rendre a 1’église
[Nom] ou le service sera célébré a X
heure, et de 1a au cimetiére [Nom], lieu
de la sépulture. Parents et amis sont priés
d’y assister sans autre invitation.

e Lieu de départ du convoi +
heure

e Lieu du service + heure
e Lieu de la sépulture

e Formule d’usage
Figure 3.9 Structure type de 1’avis de décés 1965-1970

Le prénom de la personne défunte est ajouté ainsi que I’heure du service. Avant le
concile Vatican II, les funérailles se déroulent toujours le matin (Brisson, 1988,
p. 26). C’est peut-étre en raison de ce changement qu’en 1965, derniére année
conciliaire, les avis de décés mentionnent I’heure de la cérémonie, ce qui n’était pas
nécessairement le cas précédemment. A premiére vue, la plupart des funérailles ont
encore lieu le matin, mais certaines exceptions annoncent une cérémonie a des heures

plus tardives (« Zanetti », 5 juin 1965, p. 51).

Comme mentionné précédemment, la longueur moyenne des avis de décés augmente
considérablement en 1975. Cela semble étre explicable par la présence fréquente des

noms des proches de la personne défunte. Cette nomenclature, que 1’on retrouve par

*! Voir p. 60.
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ailleurs dans les comptes rendus des années précédentes, a pour effet d’allonger les

insertions, qui comptent parfois jusqu’a 30 lignes, comme I’illustre la figure suivante.

[NOM] (Prénom) — A [ville] le [date] &
I’age de X ans est décédé-e [Prénom

Nom de famille de la personne défunte
o Ville et date du déces

Nom], époux-se de [Prénom Nom], Age
demeurant 4 [numéro] rue [nom de rue]. Epoux-se
I1-Elle laisse X enfants : [Prénoms des Adresse

enfants], X petits-enfants, X fréres et X
sceurs. Les funérailles auront lieu [jour
de la semaine] le X courant. Le convoi
funébre partira des salons
[Nom du salon mortuaire]
[numéro] rue [Nom]
[Ville]

a X heure pour se rendre a 1’église
[Nom] ou le service sera célébré a X
heure, et de 13 au cimetiére [Nom], lieu
de la sépulture. Priere de ne pas
envoyer de fleurs. Offrandes de messes
seraient appréciées. Salon fermé de Sh
a7h

Prénoms des enfants

Nombre de petits-enfants, fréres
et sceurs.

Jour des funérailles

e Lieu de départ du convoi +
heure

e Lieu du service + heure
Lieu de la sépulture

e Formules d’usage
e Heures de fermeture du salon

Figure 3.10 Structure type de I’avis de décés 1975

Notons que la précision finale concernant les heures de fermeture du salon est absente
des avis qui précédent 1975, probéblement en raison de I’apparition, autour de mai
1970, de cet entéte tronant au-dessus des avis de décés : « Parents et amis peuvent
rendre leur dernier hommage dans les salons funéraires énumérés ici entre 13 h et
22 h » (2 mai 1970, p. 89). ' |

Les avis de décés de 1945 4 1975 ont été classés selon le lieu de départ du convoi
funébre. De la méme maniére que pour les avis de la période précédente™, il est

possible de déduire que si le convoi se met en route a partir du salon funéraire, c’est

*2 Voir la premiére partie de ce chapitre, p. 44.
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parce que 1’exposition s’y tenait, alors que s’il est en partance de 1’adresse du défunt,

c’est parce que 1’exposition et les visites se déroulaient a domicile.

3.5.2 L’entreprise funéraire responsable de la mort

De quelle maniére les chroniques nécrologiques refleétent-elles I’influence de la
croissance de I’industrie funéraire sur les choix de rites entourant la mort? Cette
section tente de répondre a cette question en exposant les résultats de 1’analyse des
avis de décés publiés dans La Presse de 1945 a 1975. De fagon similaire a la partie
précédente, nous avons comptabilisé les mentions de convois funébres en partance du
domicile et de convois dont le lieu de départ se situe dans les locaux d’une entreprise
de pompes funébres. Des pourcentages ont ensuite été formés pour rendre visibles en

un coup d’ceil rapide les tendances qui semblent se dégager de nos observations.

L’étude de la période précédente nous a amenée a conclure que ’aspect familier de la
mort semblait s’effriter petit a petit, tandis que 1’aspect public demeurait plutdt stable.
En effet, I’analyse des avis de décés de 1920 a 1945 permettait de voir qu’une
transition s’est opérée graduellement en ce qui concerne le lieu de départ du convoi
funébre, ét en 1’occurrence du lieu d’exposition du corps. Alors qu’en 1920, la quasi-
totalité des avis de décés mentionnant le lieu de départ du convoi montrait que ce
dernier partait systématiquement du domicile de la personne défunte, en 1945, cette
tendance semble avoir basculé avec 77 % de mentions de départ a partir des locaux

d’entreprises funéraires.

Cette prémisse de rupture entre sentiment de familiarité et mort semble s’actualiser
entre 1950 et 1970. D’abord, en cinq ans, la proportion de convois funébres en

partance du salon funéraire augmente de 10 % pour atteindre 87 % en 1950. Cette
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tendance est croissante jusqu’en 1970, bien qu’un ralentissement soit noté®>. En 1970,
99 % des convois se mettent en branle 2 partir des locaux d’entreprises de pompes
funébres avant de se rendre au lieu de la cérémonie, information indiquée dans le
tableau ci-dessous. Ces observations concordent avec la littérature étayant I’histoire
du développement de l’entreprise funéraire (St-Onge, 2001, p.91-92), telle que
présentée antérieurement. En effet, rappelons que le processus de professionnalisation
de la mort s’intensifie au cours de cette période qui voit naitre la Corporation des
directeurs de funérailles et des embaumeurs du Québec en 1956, devenant la CTQ en
1972.

Tableau 3.4 Pourcentage d’avis de déces avec mentions de convoi selon leur lieu de
départ 1945-1975

Année Domicile Sa’101.1 Autre
funéraire
1945 21 77 2
1950 11 87 1.5
1955 7 92 0,5
1960 3 95 3
1965 1 97 1
1970 0,2 99 02
1975 0,2 99 0.4

A D'instar du Tableau 3.3 (p. 64), la colonne « autre » comptabilise les convois partant
d’un autre lieu que le domicile ou le salon funéraire, comme ’hopital, I’hospice ou un
batiment d’une congrégation dans le cas des religieux-ses. Par ailleurs, parmi les
mentions sporadiques de convois partant du domicile, on prend souvent soin
d’indiquer le nom de I’entrepreneur funébre responsable, ce qui laisse penser que
méme si le corps est exposé a domicile, il n’en demeure pas moins que I’entreprise
funéraire occupe un réle substantiel dans les préparatifs (« Brisebois », 7 octobre
1950, p. 63; « Courtois », 5 février 1955, p. 75; « Bédard », 5 novembre 1960, p. 46;

% Une augmentation de 2 4 5 % par année est observée de 1950 & 1970 en ce qui concemne les convois
en partance du salon funéraire.
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« Gauthier, Emestine », 6 mars 1965, p. 54). Cet élément vient confirmer le fait que
I’embaumement, .qui se fraie discrétement un chemin au début des années 1930,
devient systématique au cours des années 1950 (St-Onge, 2001, p. 95), au point ou
méme les défunt-e-s exposé-e's & domicile y ont recours. En outre, le fait que 99 %
des avis de décés mentionnent I’adresse d’un salon funéraire comme lieu de départ du
convoi en 1970 et 1975°* témoigne d’une grande uniformité dans I’itinéraire du
mourir propre a cette période’. Au gré des modifications dans les pratiques
funéraires, les chroniques nécrologiques se diversifieront & nouveau®® au cours des
années suivantes, ébranlant cette homogénéité, comme nous le verrons

subséquemment.

En somme, ces données semblent mettre en évidence le fait que si ’entreprise
funéraire commence graduellement a prendre en charge la mort au cours des
années 1930, elle semble devenir une composante centrale des pratiques funéraires a
partir des années 1950. Ainsi, si I’on meurt de plus en plus en milieu hospitalier
(Amup, 2013, p. 8) et que, suivant le déces, la dépouille est invariablement confiée a
|’entrepreneur de pompes funébres<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>